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Prologo

Tengo el alto honor de presentar la obra del hermano
Enrique Garcia Ahumada, F.S.C., cuyo titulo es Teologia de
la educacion hoy, volumen que actualiza el texto anterior,
publicado el afio 2003 bajo el titulo Teologia de la educacion.

Mi primera palabra es un cordial agradecimiento al
hermano Enrique, cultor apasionado de las ciencias de
la educacion, que en las paginas que nos ofrece intenta
contemplary escrutar el corazén del hombre, en el amoroso
proyecto del corazén de Dios sobre el ser humano.

El autor ha dedicado su vida de religioso, hermano de
las escuelas cristianas, a la reflexién y a la praxis educativa
delosjovenes, en el espiritu de su Santo Fundador, San Juan
Bautista De La Salle; por eso, las paginas de su obra son
convincentes y abren a perspectivas de gozosa esperanza.

En sus ya largos afios de vida ha incursionado
fecundamente en el tema de la educacion cristiana y del
proceso de educacion ala fe, uniendo en su reflexién razén
y fe, crecimiento humano y cristiano, en un tiempo cuando
el desafio educativo “se ha hecho mas arduo y complejo a
causa de la realidad cultural actual y de la gran influencia

19



de los medios de comunicacién” (Papa Francisco, en Amoris
laetitia, p. 84). En sus publicaciones, el hermano Enrique
ha profundizado la investigacién histdrica de la catequesis,
especialmente en el continente latinoamericano, y ha buscado
relacionarla con las modernas teorias de las ciencias de la
educacién. En sus estudios ha buscado develar el providencial
proyecto de Dios sobre toda existencia humana, llamada
a alcanzar, como bien dijo San Juan Pablo 11, “la estatura
alta” de su vocacion, llamada a la estatura del Hijo de
Dios hecho hombre. La teologia de la educacién tiene por
objeto revelar e internalizar a lo largo de todo el itinerario
educativo, esta noble dimension de la persona humana e
invitar a todos los educadores, desde los padres de familia
a todos los maestros, a ser mediadores de esta verdad.

La comprensién y la profundizacién de estos temas,
tan vitales para una educacidn integral y de calidad, han
ocupado muchas horas de estudio y de discernimiento del
autor, que nos hace entrega de una obra madura, necesaria
especialmente en tiempos de “emergencia educativa” y de
“pensamiento débil”, para descubrir y agradecer el don de
la vida y la misién que el mismo Creador ha puesto en el
corazén de cada persona.

El papa Francisco ha dedicado un capitulo entero de
su exhortacion apostélica Amoris laetitia, sobre el amor en
la familia, al tema de la educacién, invitando a los padres
y ala sociedad a “Fortalecer la educacion de los hijos”, “de
un modo consciente, entusiasta; razonable y apropiado...
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aunque deba reinventar sus métodos y encontrar nuevos
recursos’ (capitulo séptimo, pp. 259-290).

En esta hora de reformas educativas, en acto en nuestro
pais, la obra del hermano Enrique Garcia cumple una
providencial misién personal y comunitaria. Invita a ir a
lo mas profundo del corazén humano, a contemplar su alta
y hermosa vocacién y mision, y a comprometerse con una
educacion de calidad para su crecimiento, que no olvide esa
dimensién trascendente, llamada a penetrar todo proyecto
de auténtico crecimiento humano: la semilla de eternidad
que Dios ha puesto en lo mds intimo de todo ser humano,
para que tenga vida y la tenga en abundancia.

Dios quiera que muchos padres de familia, maestros
y estudiantes de Facultades de Educacion, los presentes y
futuros educadores de nifios y jovenes de Chile, encuentren
en esta obra inspiracién para su accionar.

+ Ricardo Ezzati Andrello
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CAPITULO I

Identidad y sentido de la teologia

de la educacion

En la formacién académica de los docentes, ha sido habitual

incluir una filosofia de la educacién’, habito desgraciadamente

en extincion ante el imperio de la cultura cientifico-técnica.

Al formular los principios educativos de una escuela, se suele

hablar de la filosofia que la mueve. No se usa todavia hablar

de sus principios filoséfico-teoldgicos. Para los creyentes no

bastala consideracién puramente racional de su quehacer,

porque la fe transfigura todo.

I

R. Gil Colomer (coord.), Filosofia de la educacién hoy, Madrid, Dykinson,

1998. Octavi Fullat, Filosofias de la educacién. Paideia, Barcelona, CEAC,
1992. G. F. d’Arcais, “Filosofia de la educacién”, en: Diccionario de Ciencias
de la Educacién, Madrid, San Pablo, 1990. Gustavo Cirigliano, Filosofia
de la educacion, Buenos Aires, Humanitas, 1990 (1972). Jacques Maritain,
Pour une philosophie de I’ éducation, Paris, Fayard, 1969. Jacques Maritain,
La educacién en este momento crucial, Buenos Aires, Club de Lectores, 1981
(1950). Beatrice Avalos Davidson, Hombres nuevos para nuevos tiempos. Hacia
una filosofia de la educacion, Santiago, Universidad Catolica de Chile, 1968.
A. San Cristébal, Filosofia de la educacion, Madrid, Rialp, 1965. Bernard
Lonergan, Filosofia de la educacion. Las conferencias de Cincinnati en 1959
sobre aspectos de la educacion, México, Universidad lberoamericana, 1998.
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I.I CONCEPTO DE TEOLOGIA

Teologia (del griego theds, Dios; l6gos, palabra, saber, estudio)
es el estudio de Dios. En sentido cristiano, mads alld de
la teodicea o estudio filoséfico de Dios, la teologia es el
estudio, o reflexion en la fe, de la Palabra de Dios. Segun
el Concilio Vaticano 11, la Palabra de Dios es la Revelacién
divina contenida en la Tradicién y la Sagrada Escritura
(ver DV 10).

Un tedlogo es un estudioso de Dios. Un te6logo cristiano
es un estudioso de la Palabra de Dios que es principalmente
el Verbo encarnado (ver Jn 1, 1-5). Antes que un doctor o
docente sobre Dios, el tedlogo es un discipulo de Dios, alguien
que se deja ensefiar por Dios. Es tan grande y misterioso
su interlocutor, a quien trata de conocer, que el te6logo
experimentado es humilde, porque lo que no sabe de su
tema es infinitamente mas de lo que alcanza a comprender.
No ceja en su empefio, porque la revelacién de Dios consiste
precisamente en darse a conocer ala humanidad. El te6logo
se esfuerza como mediador para hacer entendible y creible
lo que Dios comunica en lenguajes humanos de diversas
épocasy culturas (mesopotamica, egipcia, cananea, persa,
helénica, romana y otras sucesivamente mas actuales en
la tradicion viva de la Iglesia). Busca alimentar la vida de
fe en la cambiante cultura contemporanea.

La teologia, como toda ciencia, es un habito mental:
es el habito de conocer las cosas teniendo en cuenta la
revelacién de Dios acogida en la fe. Los cristianos, a medida
que se habittian a mirarlo todo desde la fe, se forman una
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vision teoldgica del mundo y de la vida. Esta teologia puede
ser muy intuitiva y poco elaborada racionalmente, pero
puede ser muy profunda como sabiduria para guiar hacia
la vida eterna. Los santos tienen alta sabiduria teoldgica
para orientarse y orientar hacia Dios y su reinado. Los
tedlogos profesionales elaboran sistemadtica y criticamente
el saber revelado.

La reflexion creyente sistematica sobre la Palabra
de Dios es al mismo tiempo hermenéutica y practica. La
interpretacién o investigacién hermenéutica de la Palabra
de Dios tiene tres tareas:

1. Establecer el significado verbal de un texto cristiano
(biblico, litiirgico, patristico, magisterial, de un santo o
de otro testigo) para captar la intencién comunicativa
del autor humano del texto de la Biblia o de la tradicién

cristiana.
2. Intuir en el texto la intencién comunicativa de Dios.

3. Descubrir los nexos 16gicos entre las palabras histéricas
de Dios en una sintesis sistemadtica coherente en torno

a su nucleo central.

La primera y la tercera tareas de la hermenéutica son
cientificas, porque apelan a la razén. La segunda tarea es
sapiencial, porque acude a la fe. Implica en quien la piensa
vida de fe, so pena de ser inauténtico y carente de sabiduria.
Lavalidez de su expresion para los demds cristianos exige al
tedlogo atenerse a la autoridad del papay de los obispos en

comunidn con él, segtin la misién de Jestis a Pedro: “;Simdn,
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Simon! Sdbete que Satands ha solicitado el poder cribaros como
el trigo; pero yo he rogado por ti para que tu fe no desfallezca. Y
td cuando hayas vuelto, confirma a tus hermanos” (Lc 22, 315).

La orientacion practica de toda la teologia viene del
plan de Dios, sintetizado en la siguiente proclamacién o
kérygma de Jests:

Tanto amd Dios al mundo, que le dio su Hijo unigénito para
que todo el que cree en El no perezca, sino que tenga vida eterna
(Jn 3, 106).

Esta declaracion, que podemos llamar kérygma de Jestis Hijo
de Dios Salvador centro de la historia, resume la revelacion
divina, incluye lo necesario para llegar a la vida eterna o
salvacion y es el centro de las verdades salvadoras. A mi
parecer, dicho kérygma de Jestis Hijo de Dios Salvador centro
de la historia es la cumbre en la jerarquia de las verdades.
En efecto, al hablar del amor en Dios incluye al Espiritu
Santoy, por tanto, ala Trinidad, y contiene claramente los
misterios de la creacidn, la encarnacion, la redencién con
sus consecuencias, la santificacion y la escatologia.

La teologia sistematica debe explicar esta proclamacién
de Jesuis con sus consecuencias para la vida cristiana, no
reducirse a teoria de escritorio alejada de la vida, de poco
interés para el creyente y para el personal apostolico. Muchos
tedlogos profesionales no cultivan la vertiente practica de sus
cavilaciones, esperando que otros saquen las consecuencias
pastorales. Esta afirmacién central de Jestis manifiesta que
la teologia pastoral es parte de la teologia sistematica, pues
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hace ver que toda la teologia esta orientada a la salvacion.
Dice nuestro Santo Padre Francisco: “La teologia -no
solo la teologia pastoral-, en didlogo con otras ciencias y
experiencias humanas, tiene gran importancia para pensar
cémo hacer llegar la propuesta del Evangelio a la diversidad
de contextos culturales y de destinatarios” (EG 133).

1.2 CONCEPCION DE EDUCACION

Precisar qué es educacién compete a la filosofia, porque se
trata de analizar racionalmente la naturaleza humanay su
perfeccionamiento o cultivo, es decir, la cultura. Conviene
al tratarla comenzar por describir el fenémeno educativo
tal como se presenta ante la experiencia y en el lenguaje,
para luego inferir sus rasgos esenciales.

La educacién se puede entender de tres maneras:
primero, en cuanto cualidad final obtenida en la persona que
“tiene educacion”; segundo, en cuanto proceso perfectivo de
la persona mientras “desarrolla su educacién”; tercero, en
cuanto accidn de personas externas que apoyan el proceso
e “imparten educacién”. La teologia de la educacién para
ser completa debe abordar estos tres aspectos.

Al reflexionar sobre la educacién como cualidad final
esperada en la persona, Santo Tomds de Aquino la estudia al
tratar del matrimonio, porque toda persona humana surge
normalmente de una familia. La define filos6ficamente
como “promocion de la prole hasta el estado perfecto del
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hombre en cuanto hombre, que es el estado de virtud™.
Deja claro lo basico para educar con calidad.

También se puede definir filoséficamente la educacion
en cuanto proceso como el perfeccionamiento cualitativo
intencional de la persona humana en cuanto tal, o como
“la maduracion cualitativa de las facultades del hombre
por la cual se hace mas apto para el buen ejercicio de sus
operaciones especificas’™. Es preciso distinguir “la perfeccion
de la naturaleza y la perfeccion de la gracia™. El creyente
considera la educaciéon como el perfeccionamiento de la
persona total, con su apertura a la gracia de Dios. Con un
concepto filosofico de educacion puede dialogar con no
creyentes y con miembros de otras religiones. Considera
que dicho proceso esta orientado hacia la salvacion integral
-terrenay eterna- y haciala santidad. La educacién preocupa
a filésofos, sicdlogos, socidlogos, antropdlogos, politélogos
y tedlogos, que han de dialogar con los demas pensadores
de la educacion.

La educacién en cuanto proceso no es puro mejoramiento
del cuerpo por la maduracién de sus funciones biolédgicas,
como el desarrollo vegetal. No es entrenamiento conducido

2 Sumade Teologia, Suplemento alalll parte, cuestion 41, art. 1y 2. Se abrevia
STh, Suppl. 111, 41, 1s. Es mas completa que su reflexion intelectualista de
STh1, 117y de De veritate, g. X1, 1. Asume su antropologia de De virtutibus in
commune, q. unica. Ver STh1-11,58, 2. Suma en su época significa resumen,
la segunda parte tiene a su vez dos partes, I-11 primera de la segunda y 11-11
segunda de la segunda.

3 Angel Gonzalez Alvarez, Filosofia de la educacion, Mendoza, Universidad
Nacional de Cuyo, 1952, p. 77.

4 SThSupl,, 111, 59, 2.
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desde fuera en provecho de beneficiarios externos, como
la domesticacién de animales. Es sacar a relucir (en latin,
educere) las capacidades de la persona, satisfactorias no solo
paraella, sino también para su entorno humano y material,
dependiendo del sujeto que usa o no sus capacidades. Nadie
da educacion a otro, el educador es quien estimula y ayuda
alapersona a desarrollarse. Tampoco educacion es solo “la
visién de la vida de los hombres de una épocay de un lugar™,
pues el perfeccionamiento humano no se limita al saber, la
persona ha de cultivar también sus cualidades corporales,
su voluntad, su capacidad ética, estética y religiosa.

El proceso educativo incluye un aspecto espontineoy
otro provocado. Hay un perfeccionamiento enddgeno, la
maduracién somatopsiquica lograda por el individuo humano
en su experiencia de contacto con el entorno natural y social.
Una persona a quien nadie ayude a mejorar puede corregirse
y optimizar su uso del entorno natural y su trato con los
demas gracias a su sola experiencia, por ensayo y error. La
humanidad ha creado otro proceso exdgeno, provocado por
agentes con intencion de hacer aprender comportamientos
corporales tales como el control de esfinteres, caminary el
adiestramiento gimndstico; o comportamientos psiquicos,
como los habitos de suefio a horas fijas, la superacion de
frustraciones, el autocontrol afectivo; o comportamientos

5 Asila define Pedro Maria Gil, F.S.C., en “Teologia de la educacién y
catequesis”, en: Nuevo Diccionario de Catequética, Madrid, San Pablo, 1999,
pp. 2130-2130, p. 2133. Aporta bibliografia pre y postconciliar sobre el tema,
pero atribuye a la teologia de la educacién cuestiones de orden natural
propias de la filosofia de la educacién.
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sociales, tales como el empleo de lenguajes o los usos de
buen trato; o también comportamientos éticos tales como
el empleo de lalibertad con respeto de la ajenay el cuidado
por el propio desarrollo; o comportamientos religiosos tales
como los habitos de oracién, de ofrenda, de comunién con
Dios, con los demdasy con la naturaleza por su connotacién
sagrada (ver LS). En una sociedad compleja como la actual, el
mejoramiento de la persona provocado por agentes externos
es mucho mas decisivo y completo que la maduracién
endogena. Se ha de estudiar la accién educativa al tratar
las sociedades que la imparten, como la familia, la Iglesia,
el Estado y la escuela, y al tratar del educador, su agente
humano mais decisivo.

I.3 CONCEPCION DE TEOLOGIA
DE LA EDUCACION

Segun Giuseppe Groppo, la teologia de la educacidn es la
reflexion en la fe, de modo critico y sistematico, directamente
sobre la Palabra de Dios en cuanto se refiere ala educacién,
e indirectamente sobre los aportes de las ciencias de la
educacion en didlogo interdisciplinario®. La existencia,
en América Latina y en otros lugares, de practicas de
investigacidn-accidn exige incluir entre las ciencias de la

educacién o saberes sobre educacion lo que se aprende por

6  Giuseppe Groppo, S.D.b., Teologia dell’educazione. Origine, identita, compiti,
Roma, Libreria Ateneo Salesiano, 1991, p. 337.
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experiencia o por otras informaciones acerca de los hechos
educativos, con tal que se ordenen y sistematicen’.
Teologia de la educacién es el estudio intelectual y critico
dela educacion desde el punto de vista de la fe cristiana en
dialogo interdisciplinario con las ciencias de la educacion.
Su objeto material son los hechos educativos. Su objeto
formal es el juicio de la fe cristiana sobre estos. Su método
es el didlogo interdisciplinario entre la fe y los saberes sobre
educacion®. No es ciencia auténoma sino derivada, por una
parte, de ciencias teoldgicas como la teologia dogmatica
que incluye cristologia, eclesiologia, antropologia cristiana,
que derivan en teologia moral, sacramentaria, litirgica y
en teologia pastoral con sus fuentes biblicas, patristicas y
demas, y, por otra parte, del estudio de los hechos educativos,
variables en el tiempo, estudiados por ciencias humanas
tales como la psicologia del aprendizaje y de la educacion,

7  Porejemplo, Daniel Schipani, Teologia del ministerio educativo, Perspectivas
latinoamericanas, Buenos Aires, Nueva Creacion, 1993; Mathias Ptreiswerk,
Educacion populary teologia de la liberacidn, buenos Aires, CELADEC Argentina,
1995; Mario Peresson, S.D.b. y otros, Teologia a pie, entre suefios y clamores.
Sistematizacion del Proyecto de Teologia Popular de Dimensién Educativa. 12
afios 1985-1997, Bogota, Dimension Educativa, 1997, y explica en paginas
30-35 cOmo sistematizar teolégicamente las experiencias educativas.

8 José Luis Corzo, “Teologia (pastoral) de la educacién”, Salmanticensis LV-1
(enero- abril 2008), pp. 49-81. En su “Bibliografia sobre teologia de la
educacién’, Analecta Calasanctiana 1006, 2011, pp. 173-191, incluye variedad
de temas: educacion teoldgica, teologia de la praxis educativa, teologia del
ministerio educativo, fe y pedagogia, fe y educacion, educacién y teologia,
Biblia y educacién, pedagogia de Cristo, educacién en la fe, educaciéon a
la fe, educacion de la fe, ensefianza de la religion, pedagogia cristiana,
ensefianza religiosa, educacién religiosa, educacién catdlica, escuela
cristiana, evangelizar educando, pastoral educativa, dimensién espiritual
de la educacion.
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la sociologia de la educacion y de la religion, la antropologia
cultural y otras.

Pionero de la teologia de la educacién es San Juan
Bautista De La Salle’. Doctor en teologia por la Universidad
de Reims, correspondiente de la de Paris, inspira en la fe a
los cristianos educadores. No hace reflexion epistemoldgica
sobre este saber, pues no escribi6 por afin especulativo
para la academia. Contempla el acontecer educativo y sus
carencias entre los pobres para descubrir la presencia y
accion de Dios en todos los aspectos de la educacion y asi
servir al desarrollo cristiano de las personasy al crecimiento
cualitativo de la Iglesia. Fundador de los Hermanos de las
Escuelas Cristianas, acuciado por la salvacion de los pobres
-nifios, jovenes y adultos migrantes, delincuentes, creyentes
de otras confesiones cristianas—, ilumina las situaciones
educativas desde la fe. Los educadores cristianos recurren a
otros autores espirituales para elevar su vida cristiana, pero
no reciben de ellos orientacién directa para sus acciones
educativas. Su obra principal en teologia de la educacion
es Meditaciones para el tiempo de retiro™. Son ocho breves
meditaciones sobre la accién educativa para las mafianasy

o Enrique Garcia, F.S.C., “La Salle yla teologia de la educacién”, Col. Cuadernos
MEL N°47,Roma, Casa Generalizia dei Fratelli delle Scuole Cristiane, 2013.
Con su titulo se puede bajar de Internet.

10 SanJuan Bautista De La Salle, Meditaciones para el tiempo de retiro, en: Obras
Completas, Madrid, Ediciones San Pio X, 2001, pp. 577-612. En internet se
pueden bajar como Meditaciones para los dias de retiro.
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ocho mas practicas para las tardes, ricas por su contenido
biblicoy por su mirada compasiva a la realidad de los pobres™.

Edith Stein (1891-1942), judia alemana inicialmente atea,
fue lider estudiantil feminista y primera mujer doctora en
filosofia en Alemania, conocida pronto por su colaboracién con
Edmund Husserl en la difusién del método fenomenoldgico.
Después de su conversion al leer la autobiografia de Santa
Teresa de Jesuis, dejo su catedra obtenida en 1918 por concurso,
para ensefar en la Escuela Normal de las Dominicas de
Speier (Espira). Fue llamada en 1932 al Instituto de Pedagogia
Cientifica de Munster, donde ensefio los fundamentos
antropoldgicos de la educacién. Con su conocimiento del
hebreo y de la Biblia elaboré una teologia de la educacion.
Analiza especialmente el aporte propio de la mujer a la
familia, a cualquier profesion, a la politica y a la Iglesia,
cuestionando con libertad intelectual ciertas afirmaciones
de textos paulinos sobre la mujer, comparandolos con otros
tomados de los evangelios sindpticos™. Canonizada con el
nombre de religiosa carmelita como Santa Teresa Benita de
la Cruz con que fue martirizada por los nazis en Auschwitz,
fue declarada en 1999 copatrona de Europa junto a Santa

11 José Maria Valladolid, F.S.C., San Juan Bautista De La Salle, Catequista,
Madrid, Ediciones San Pio X, 2007, tomo 1, pp. 21-59, analiza su estructura
teoldgica.

12 Edith Stein, La mujer. Su naturaleza y misién, Burgos, Monte Carmelo, 1998,
60s. Otras obras: La ciencia de la cruz, Escritos espirituales, en John Sullivan,
O.C.D., Escritos esenciales de Edith Stein. Ver “Edith Stein y su ascenso a la
plenitud de lo real” en Alfonso Lopez Quintas, Cuatro filésofos en busca de
Dios, Madrid, Rialp, 1990, pp. 117-150.
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Brigida de Sueciay a Santa Catalina de Siena, a quienes se
agrego Santa Teresa de Jests.

La funcién propia de la teologia de la educacién es
fundamentar, motivar y orientar cristianamente la accién
educativa. Hace teologia basica de la educacion el creyente
que se pregunta como cumplir cristianamente la funcién
de encargado de la formacién humana en una comunidad
familiar olocal, o de dirigente de una asociacion educativa
tal como el movimiento scout o un centro de padres de
familia, o de responsable de la disciplina en una escuela, o
de la ensenanza de las matematicas, o de participe en una
responsabilidad administrativa en un centro educativo de
nivel parvulario, elemental, medio o superior, o en una
institucion cultural, en un municipio, en una regién, en un
pais 0 en un organismo internacional. Hay santos educadores
antiguosy actuales que con su ejemplo e intuiciones validas
dejan pautas importantes para los cristianos que educan®.
El perfeccionamiento de la persona es muy importante para
la comunidad creyente. La Biblia misma ha surgido en el
pueblo de Dios como medio importante para educar a las
personas, a la comunidad local y al pueblo hacia la plena
justicia y santidad.

Jesucristo encamina por el amor diciendo: “Sed
perfectos como es perfecto vuestro Padre del cielo” (Mt 5, 48).

13 Ver Enrique Garcia, F.S.C., Los cristianos en la historia de la educacién,
Santiago, Tiberiades, 2007, 4 tomos. Esta editorial se incorpor6 al INPAS,
Instituto Pastoral Apdstol Santiago, calle Moneda 1845, Santiago (libreria@
inpas.cl).
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El texto paralelo dice: “Sed compasivos como vuestro Padre
es compasivo” (Lc 6, 36). La perfeccion estd en el amor,
porque “Dios es amor” (1 ]n 4, 8.16). La Iglesia busca “que
lleguemos todos a la unidad de la fe y del conocimiento del Hijo
de Dios, al estado de hombre perfecto, a la plena madurez de
Cristo” (Ef 4, 13). La madurez en Cristo es eclesial y no solo
individual. En consecuencia, la teologia de la educacién ha
de prestar atencion central a Jesucristo en cuanto maestro,
que inspira y regula la accién educativa de los cristianos, y
con ese fundamento ver como maestra a la Iglesia, cuerpo
mistico de Cristo y comunidad de sus discipulos, en su ser
histérico y en su deber ser.

Como toda ciencia, la teologia de la educacién es un
habito de conocer y pensar de determinada manera: ver
la educacién desde la fe. Su sistematizacién requiere un
pensamiento fundado y coherente en la fe sobre el conjunto
de los hechos educativos. Es tanto mas profunda en cuanto

mira:

1. aJesucristo, verdadero Dios y verdadero hombre, que
educa no solo en aspectos religiosos sino en todo lo
humano;

2. alalglesia como enviada a hacer discipulos del Sefior

y servidores de la humanidad,

3. alos seres humanos necesitados de educacién para la

vida terrenay eterna, y

4. alahumanidad menesterosa del crecimiento colectivo

querido por Dios.
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1.3.1. Su caracter sapiencial

Sapiencial es lo referente a la sabiduria. La sabiduria es
un conocimiento con dos caracteristicas distintivas: en
primer lugar, la gran amplitud, referente en lo posible a
la totalidad de lo que existe o puede existir, y en segundo
lugar, su elevacién, por basarse en principios primeros de
los cuales derivan los demas.

Hay una sabiduria natural no sistematica, que se
basa en la razén natural perfeccionada por la experiencia
de la vida y por la reflexién no necesariamente metddica.
Hay otra sabiduria no necesariamente metddica que tiene
de sobrenatural el hecho de estar fundada en la fe en la
revelacion de Dios, suprema fuente del ser y del saber. Las
personas reflexivas suelen alcanzar sabiduria natural con la
cual pueden ilustrar a otras y aconsejar decisiones en bien
de su familia, de una comunidad, de todo un pueblo o de
varios. Si tienen fe cristiana, personas de toda edad pueden
alcanzar sabiduria para encaminarse y encaminar a otros
no solo a la salvacién ofrecida por Dios en su revelacién,
sino también a la santidad. Los sabios que ayudan a otros
a serlo son educadores, y si se basan en la fe en Jesucristo
son educadores cristianos. La sociedad moderna, en la
época de la cultura cientifico-técnica, titula educadores a
personas conocedoras de ciencias particulares y de técnicas
pasajeras, sin buscar sabiduria.

Hay dos formas de sabiduria sistematica u organizada,
una natural y otra de contenido sobrenatural. Quien
tiene sabiduria natural y ademas reflexiona con método,
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hace filosofia. Si ademas reflexiona con método sobre la
revelacion divina, hace teologia. En efecto, es sabiduria
natural sistemadtica la filosofia, que estudia a la luz de la
razon la totalidad de lo que es o puede ser, o un dmbito
muy amplio como la verdad, la bondad, la belleza, el ser
humano, o Dios, con un método basado en los primeros
principios de razén que dan fundamento a la légica. La
teologia es una sabiduria sistematica que estudia con
método racional cualquier asunto con base en la fe en la
revelacién de Dios.

La teologia de la educacién produce afirmaciones
de sabiduria, en cuanto derivan de la fe en la revelacién
salvadora, sintetizada en el ya mencionado kérygma de
Jesucristo Salvador centro de la historia, que orienta la
vida a la salvacion y a la santidad. En cambio, las ciencias
de la educacidn, de la cultura y de la comunicacién, como
todas las ciencias humanas, son conocimientos sobre
hechos observables, no referentes a la totalidad de loreal o
posible, sino limitados y precisos. La teologia de la educacion
aborda los temas educativos con originalidad profética, al
inspirarse en Jesucristo y su Evangelio. A medida que sus
propuestas ganan claridad y consenso en los obispos, ellos
las incorporan al magisterio eclesial, apoyando nuevos
avances de pensamiento y accién, de espiritualidad de los
educadores y de pastoral educativa.

También la filosofia de la educacidn es sabiduria,
por basarse en principios universales de la educacion: su
naturalezay finalidad, su relacién con la cultura y la ética,
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sus causas, sus vinculos mas globales con la economia, el
derecho, la politica, la religion. Al dialogar los tedlogos de
la educacion con los fildsofos de la educacion se enriquecen
mutuamente.

La teologia de la educacién propone y aconseja, por ser
obra de especialistas que pueden ser discutidos fundadamente,
como todos los tedlogos, fildsofos y cientificos. No produce
dogmas ni normas: estos competen a las autoridades legitimas
de la Iglesia que ha “puesto el Espiritu Santo como vigilantes
para pastorear la Iglesia de Dios” (Hch 20, 28).

Las declaraciones oficiales sobre doctrina o sobre
disciplina educativa catdlica se deben evaluar con los dos
criterios basicos de interpretacion de los documentos
de la jerarquia eclesiastica: la intencién del autor y las
circunstancias de su declaracion. Muchas declaraciones de
autoridades eclesidsticas no pretenden zanjar una cuestioén
disputada, sino solo ayudar a reflexionar responsablemente.
Algunas solo rigen en un lugar o regién y tiempo o época.
Otras valen obligatoriamente como dogmas o como normas
para todala Iglesia, sin importar que el documento se llame
bula, enciclica, exhortacion apostélica o de otra forma, por
lo cual se dicen ser vinculantes, posibilidad que se ha de
ponderar serena y licidamente.

Las declaraciones de un concilio ecuménico y los
documentos pontificios pertenecen al magisterio universal
ordinario o extraordinario, caso este en que constituyen
dogma de fe. Las instrucciones de los dicasterios vaticanos
son reflexiones y exhortaciones, salvo cuando surgen de
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un mandato conciliar, como el Directorio General para la
Catequesis, o exhiben expresa aprobacion papal como el
Cédigo de Derecho Candnico.

Los acuerdos de una Conferencia Episcopal o de una
Conferencia General del Episcopado de un continente hacen
temeraria la desobediencia; pero el obispo local, responsable
directamente ante el Sumo Pontifice, puede considerar por
serias razones que alguna norma no sea aplicable en su
circunscripcion eclesidstica, lo cual por prudencia merece
consulta con su consejo de gobierno.

1.3.2 Su modo interdisciplinario

Los problemas de la educacién que el cristiano aborda
desde la fe son complejos y requieren el auxilio de diversas
ciencias. La teologia de la educacion (es decir, el tedlogo de
la educacion en su reflexion sistematica) dialoga con las
ciencias de la educacion y con las demds ciencias sociales
(es decir, con los especialistas en esas ciencias y con sus
conclusiones) como interlocutores, que aportan cada uno
lo suyo. Acoge sus teorias y conclusiones comprobadas con
el fin de lograr mejor dominio sobre los problemas al tratar
de discernir la voz de Dios. No instrumentaliza a las otras
ciencias, como si las absorbiera o asumiera como parte
suya, ni las manipula desnaturalizando sus afirmaciones,
ni solo les reconoce validez en cuanto sirvan a la teologia.
Respeta la autonomia del objeto y de los métodos de las
demds ciencias, deja intactas las conclusiones que considera

validas en el ambito que les es propio. Segtin la exacta
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descripcién de Groppo, practica una “utilizacién funcional

no instrumentalizante”.

1.3.3 Su caracter encarnado

La teologia de la educacién enuncia principios, pero se encarna
en la vida y preocupaciones de los creyentes educadores.
Cuestiona desde la fe el sentido de lo que hacen y deben
hacer ante diversas situaciones, especialmente en lo que
afecta a los mas sufrientes y empobrecidos'. La respuesta
de fe difiere segun las circunstancias, y requiere dialogo
con la sociedad y su cultura. Las instituciones y practicas
educativas cristianas cambian segtin los tiempos y lugares,
acertadamente o no segun el Evangelio. La teologia de la
educacion ha de ayudar a una creatividad esperanzada
movida por el amor.

La Palabra de Dios no se reduce a las formulaciones
expresadas en diversas épocas en la Bibliay en la tradiciéon
eclesial. Las trasciende, porque su destinatario es la humanidad
entera. La teologia de la educacién siempre puede aportar
novedad si usa métodos adecuados de interpretacion de
la Palabra de Dios y de la situacién educativa. El nuevo
sentido descubierto en esa Palabra no ha de contradecir la
fe auténtica del pasado, y ha de ofrecer respuesta evangélica

a los nuevos problemas educativos.

14 Enrique Garcia, F.S.C., “Visién cristiana de la educacién en una sociedad
pluralista”, Servicio 313, 2013, pp. 48-52.
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I.3.4 Su caracter tedrico-practico

La teologia de la educacion es reflexion tedrico-practica, no
simplemente especulativa. Pretende orientar desde la fe el
apostolado educativo de pastoresy fieles de la Iglesia. Por ser
tedrica, tiene categoria de reflexion cientifica y, por tanto,
discutible. Los te6logos de la educacion formulan reflexiones
que valen por la calidad de sus fundamentos en la fe o en
la razén. Por ejemplo, una afirmacion teoldgica necesita
enmienda si se funda en una comprension defectuosa de la
Sagrada Escritura, o en una apreciacion historica objetable,
o en otra base endeble.

La reflexién teoldgica sobre el hacer de los cristianos en
el mundo condujo a los obispos en el Concilio Ecuménico
Vaticano 11 a tratar solo dos &mbitos profesionales seculares,
distintos de las acciones perennes del ministerio eclesial.
En el decreto Inter mirifica trat6 la comunicacion social
por ser fendmeno emergente de gran influjo en la cultura
contemporanea, y en la declaracién Gravissimum educationis
abordé la educacién, que tiene antecedentes en la tradicién
doctrinal y candnica de la Iglesia. Este hecho muestra la
importancia capital de la educacién entre las formas de
apostolado cristiano.

El Concilio Vaticano 11 orient6 la practica de los cristianos
al acoger la experiencia de la Accién Catdlica, que usé una
norma del checo Juan Amoés Comenio (1592-1670), ultimo
obispo de la Iglesia husita de los Hermanos Moravos, primer
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gran pedagogo moderno en su Diddctica magna®: propuso
ver, juzgary actuar a la luz de la fe (sub lumine fidei aspicere,
iudicare et agere, AA 29f). Este discernimiento ha de hacerse
en comunidad creyente. El analisis debe descubrir atin los
supuestos tacitos en la practica educativa. Por ejemplo, tras
una reforma educativa puede existir una concepcion del ser
humano funcional a un proyecto politico instrumentalizante,
o bien, a un proyecto de utilizacién econémica de los
llamados recursos humanos en favor de ciertos centros de
poder. También, en un centro educativo la practica puede
disonar de la teoria proclamada.

Las experiencias educativas, debidamente sistematizadas,
son validas para la reflexion pertinente en la fe, aunque las
realicen personas no profesionales, tales como los padres
de familia y el personal apostdlico. Las ciencias progresan
por la criticay todas las técnicas son sustituibles. Un saber
tedrico-practico ha de conocer sus exigencias de calidad y
ser consciente de sus limites de validez.

La teologia de la educacion enuncia principios orientadores
de la practica. Responde al qué hacer y por qué hacer en
educacion, tal como la teologia pastoral, llamada también
teologia de la accién eclesial o teologia del apostolado.
No se confunde con la pastoral educativa, que responde al

15 Juan Amés Comenio, Diddctica magna, Madrid, Reus, 1922 (1657).

16 Ver Pbro. Francisco Merlos Arroyo, Teologia contempordnea del ministerio
pastoral, México, Universidad Pontificia de México-Palabra Ediciones, 2012.
Julio Ramos, Teologia pastoral, Madrid, BAC, 2001. Mario Borello S.D.b.,
Pastoral fundamental, Santiago de Chile, Tiberiades, 1998.
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como hacer. A veces es dificil trazar la frontera entre ellas,
por referirse ambas al hacer".

I.4 CONTENIDO DE LA TEOLOGIA DE LA
EDUCACION

La teologia de la educacién debe tratar basicamente las

siguientes cuestiones:

1° Definir su propio ser como forma de saber, su objeto y
su método.

2° Estudiar desde la fe cristiana el sujeto de la educacién
situado en su entorno, el fin de la educacién y el puesto de
Dios en ella.

3° Reflexionar en la fe el proceso mismo en que consiste la
educacién para iluminarlo y orientarlo cristianamente y
descubrir el puesto de Dios en él.

4° Aclarar desde la fe cristiana el papel de las comunidades
que intervienen en la accién educativa: la familia, la Iglesia,
la sociedad civil en siy en su forma organizada como Estado,
la comunidad educativa llamada escuela, y otras.

5° Delinear particularmente el rol de la educacion religiosa
dentro del proceso de transmisién cultural propio de la
escuela.

17 Ver]. H. Castagnola, Patricia Cescay Santiago Rodriguez Mancini, F.S.C.,
Ideas para la construccién del proyecto curricular de una escuela en pastoral,
Buenos Aires, Stella, 2000, 2 v.
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0° Precisar el rol y espiritu del cristiano educador en la Iglesia.

Estas materias se atienden en los préximos capitulos, con
la relativa extension y separacién acorde al estado actual
de la reflexién teoldgica al respecto, segin la informacién

a que se ha tenido acceso.
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CAPITULO 2

Dios principio, agente principal y

finalidad de la educacion

2.1 D10S, ORIGEN Y AGENTE PRINCIPAL DE
LA EDUCACION

Reconocen la presencia de Dios en la educacion las tres
religiones monoteistas: judaismo, cristianismo, islam.
También algunas religiones asiaticas antiguas como el
brahmanismo, el taoismo, ciertas corrientes budistas y
algunas religiones indigenas de América. El inca Capac
Yupanqui descubri6 el monoteismo en época prehispanica,
construyé en el Cuzco un templo a Pachacamac o Pacha
Yachachic, Hacedor del Universo, y le compuso elegantes
oraciones™. Aun sectores escépticos pueden acoger la vision
religiosa de la educacion, promotora vitalmente de una
sabiduria ética.

18 Enrique Garcia, F.S.C., Comienzos de la catequesis en América y particularmente
en Chile, Santiago, Seminario Pontificio de los Santos Angeles Custodios,

1991, p. 604.
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Segtin nuestra fe en la revelacion contenida en la Sagrada
Escrituray enla tradicién eclesial, sobre todo en la persona
de Jesucristo, Dios no es una ilusién creada por el hombre,
que lo aliena en un ma4s alla inexistente apartandolo de
la lucha social, como pensé Marx por carecer de fe. Es el
creador de todo, que valora la accién humana en el mundo
como condicién para entrar en la vida eterna con El. Ensefi6
Jestis: “No todo el que me diga: ‘Sefior, Sefior’, entrard en el
Reino de los Cielos, sino el que haga la voluntad de mi Padre
que estd en los cielos” (Mt 7, 21). Dios Creador potencia la
capacidad humana de ser mas y mejor.

Dios creador omnipotente no reduce las posibilidades de
realizacién del ser humano, como malentendié Feuerbach,
ni es padre castrador, celoso del hombre, como interpreto
Freud: es padre nutricio y providente, tan poderoso, que
crea seres libres y saca bien del mal. José lo explica a los
demas hijos de Jacob al final del Génesis: “Aunque vosotros
pensasteis hacerme dafio, Dios lo pensd para bien, para hacer
sobrevivir, como hoy ocurre, a un pueblo numeroso” (Gn 50, 20).
Y de la muerte de Jestis por amor extremo a los pecadores
hizo resultar misteriosamente la salvacion ofrecida a toda
la humanidad.

Dios no es el amo que esclaviza al hombre coartando su
vitalidad, como pretendi6 Nietzsche. Es autor de la vitalidad
saludable, que solo al desordenarse lleva a la autodestruccion
y alainsignificancia. Escribi6 San Ireneo, Gloria Dei vivens
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homo™, la gloria de Dios es que viva el ser humano. Por ser
amor, desde su impulso inicial a la existencia llama a su
criatura hacia la plenitud de que es capaz. Dios siempre
creador es la primera y principal fuerza educativa.

Segun la fe cristiana, los principales agentes de la
educacion son Dios y el educando. Dice Pablo: “Yo planté y
Apolo regd; mas fue Dios quien proporciond el crecimiento” (1 Cor 3,
6-8). Dios da las capacidades de ser, hace crecer y aporta
posibilidades de realizaciéon mas particulares. “A Aquel que
tiene poder para realizar todas las cosas incomparablemente
mejor de lo que podemos pedir o pensar, conforme a nuestra
capacidad, a él la gloria en la Iglesia y en Cristo Jesus” (Ef 3,
20-21). El educando opta libremente debiendo responder en
soledad ante Dios. Los educadores externos son colaboradores
y aveces perturbadores: los padres de familia o quienes los
suplen, los educadores profesionales, el grupo de pares,
los lideres sociales, los emisores de mensajes publicos y
otros agentes culturales positivos o negativos. Afirmaba
el cardenal Carlo Maria Martini:

Dios es el gran educador. Por tanto, nadie mas es protagonista.
También la Iglesia debe considerarse a si misma como realidad
al servicio de Dios. Mds bien, la primera manera de vivir

este servicio es testimoniar que ella misma se deja educar,

19 Sanlreneo, Contra las herejias. Exposicion y refutacion de la falsa gnosis, Lima,
Facultad de Teologia Pontificia y Civil de Lima, 2000, 1V, p. 219.
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que es ddcil, atenta y obediente a Dios. Como Maria, con

la misma humildad, seguridad, paz interior°.

La educacion encierra un doble misterio: el misterio
natural de la impredecible libertad personal, y el misterio
sobrenatural de los inescrutables caminos y dones o gracias
de Dios. Nadie puede evaluar exhaustivamente un proceso
educativo ni predecir sus resultados, porque topa con el
misterio del hombre y con el misterio de Dios. Dice Santiago:
“No os enganiéis, hermanos mios queridos: toda dddiva buena
y todo don perfecto que recibimos viene de lo alto, desciende
del Padre de las luces” (St 1, 16-17).

Diosllama a cada uno con su sexo, talentos, limitaciones,
su entorno con sus necesidades y clamores, dindole una
mision que, si es aceptada, realiza la identidad profunda
de cada uno y da sentido a su vida, o en caso contrario se
frustra en la mediocridad. El proceso educativo natural y
el de santificacién estdn en la misma linea de crecimiento,
por la presencia actuante de Dios. “Su divino poder nos ha
concedido cuanto necesitamos para la vida y la piedad, mediante
el conocimiento perfecto del que nos ha llamado por su propia
gloria y virtud. Por medio de ellas nos han sido concedidas las
preciosas y sublimes promesas, para que por ellas os hicierais
participes de la naturaleza divina” (2 Pe 1, 3-4).

La accién educativa de Dios, comunidad de amor, se

expresa como Padre creador, como Verbo salvador y como

20 Carlo Maria Martini, Dio educa il suo popolo. Programma pastorale diocesano
per il biennio 1987-89, Milano, 1987, 21.1.
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Espiritu santificador. Sus obras ad extra son conjuntas de
las tres personas como un Dios tinico que crea, salva'y
santifica, aunque solo el Verbo se ha encarnado. El cristiano
maduro (no importa la edad, ver Sab 4, 7-9) comparte
intimamente con Dios, que lo habita en sus tres personas,
que Pablo comienza a mencionar juntas®: “La gracia del
Sefior Jesucristo, el amor de Dios y la comunion del Espiritu
Santo sean con todos vosotros” (2 Cor 13, 13; ver 2 Ts 2, 13s).
En nuestro lenguaje humano, tan poco competente
acerca del misterio de Dios, se atribuyen en forma aceptable
algunas obras externas a determinada persona divina. Témese
con esta restriccion lo dicho en los apartados siguientes.

2.1.1 Dios Padre en la educacién

El Antiguo Testamento muestra la pedagogia de Dios
Padre. Por amor libera a su pueblo esclavo. “Yahvé amé a
tus padres y eligié a su descendencia; por eso te sacé de Egipto
personalmente con su gran fuerza” (Dt 4, 37). Su gloria es la
manifestacion de su bondad?:: “Entonces Moisés dijo a Yahvé:
‘Déjame ver tu gloria’. El le contestd: “Yo haré pasar ante tu
vista toda mi bondad” (Ex 33, 18).

Es pedagogo o conductor del nifio, que es su pueblo:
“Cuando Israel era nifio, lo amé, y de Egipto llamé a mi hijo.

21 Al final de 2 Cor formula Pablo por primera vez una expresion trinitaria
que tardd en concebir y se consolidara en textos posteriores del Nuevo
Testamento como Mt 28, 19 y sobre todo en Jn, lo cual explica el caracter
primitivo e imperfecto de verbalizaciones sobre Dios tales como Hch 8, 16;
19,2-6; Rm1,7;1Cor1,3;2Cor1,2;Gari, 3; Ef1,2; Flp 1, 2.

22 Santo Tomds de Aquino, Suma de teologia, 1, 65, 2.
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Y cuanto mds los llamaba, mds se alejaban de mi: ofrecian
sacrificios a los Baales e incienso a los idolos. Yo ensefié a
caminar a Efrain, tomdndole por los brazos, pero no sabian que
yo los cuidaba. Los atraia con cuerdas humanas, con lazos de
amor, yo era para ellos como las personas que alzan a un nifio
contra su mejilla; me inclinaba y le daba de comer” (Os 11, 1-4).

Con amor gratuito le regala promesas, como explica
Moisés al hablar de la cena pascual: “Cuando entréis en la
tierra que Yahvé os va a dar, como prometid, observaréis este
rito” (Ex 12, 25).

Lo rescata del exilio en Babilonia: “Esto dice Yahvé:
Dad hurras por Jacob con alegria, y gritos por la capital de
las naciones; hacedlo oir con alabanzas y decid: {Ha salvado
Yahvé a su pueblo, al Resto de Israel! Voy a traerlos de un pais
del norte; los recogeré de los confines de la tierra™ (Jer 31, 75).

Condesciende con la persona o el pueblo caido para
levantarlo gradualmente: ‘sCémo voy a entregarte, Efrain?
(Cémo dejarte a tu suerte, Israel? ;Voy a entregarte como a
Admad, y tratarte como a Seboin? Mi corazon se convulsiona
dentro de mi'y al mismo tiempo se estremecen mis entrafias. No
daré curso al furor de mi célera, no volveré a destruir a Efrain,
porque soy Dios, no un hombre; el Santo en medio de ti, y no
es mi deseo aniquilar” (Os 11, 8-9).

Hace de su pueblo una esposa: “Yo pasé junto a tiy te vi
agitdndote en tu sangre. Y te dije, al verte llena de sangre: ‘Vive),
y te hice crecer como la hierba de los campos. Tt creciste, te
desarrollaste y llegaste a la edad nuibil. Se formaron tus senos, tu
cabellera crecid; pero estabas completamente desnuda. Entonces
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pasé yo junto a tiy te vi. Era tu tiempo, el tiempo de los amores.
Extendi sobre ti el borde de mi manto y cubri tu desnudez; me
comprometi con juramento, hice alianza contigo —ordculo del
Sefior Yahvé- y tu fuiste mia” (Ez 16, 6-8).

Lo conduce a la vida adulta y libre, como recuerda
Moisés: “Nos sacd de alli para traernos y entregarnos la tierra
que habia prometido a nuestros padres bajo juramento. Y Yahvé
nos manda que pusiéramos en prdctica todos estos preceptos,
respetando a Yahvé nuestro Dios, para que siempre nos vaya
bien y nos mantenga en vida, como hoy” (Dt 6, 23s).

Se compara a un padre que corrige a sus hijos por
amor: “Te dards cuenta, en tu interior, de que Yahvé Dios te
corrige igual que un hombre corrige a su hijo” (Dt 8, 5; ver
Heb 12, 5-11). Es educador paciente a pesar de las rebeldias
de su pueblo, como reconocieron los levitas: “Inddciles, se
rebelaron contra ti, se echaron tu Ley a sus espaldas, mataron
a los profetas que les invitaban a convertirse a ti y te hicieron
un enorme agravio. Entonces tu los entregaste en manos de sus
enemigos, que se dedicaron a oprimirlos. Oprimidos, clamaban
a ti, y tu los escuchabas desde el cielo; y lleno de ternura les
mandabas salvadores, que los libraron de las manos opresoras”
(Neh 9, 26-27).

Dios acompafante insiste con la palabra caracteristica
del buen educador: “No temas, porque yo estoy contigo” (Gn 26,
23b; 28, 15; ver Ex 3, 12; Jos 1, 9; Jue 6, 12.16; 2 S 7, 9; Is 41, 10;
43,5; Jer 1, 8).

Es Dios madre: “Como un dguila incita a su nidada,
revolotea sobre sus polluelos, asi él despliega sus alas y lo toma,
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y lo lleva sobre su plumaje” (Dt 32, 10-11). “Como uno a quien
su madre consuela, asi yo os consolaré” (1s 66, 13). ‘;Acaso
olvida una mujer a su nifio, sin dolerse del hijo de sus entrafias?
Pues aunque esas personas se olvidasen, yo jamds te olvidaria”
(Is 49, 15).

Jesucristo revela a Dios como un padre mejor que
cualquier padre (ver Lc 11, 13), inico padre en sentido pleno
(ver Mt 23, 9). Es padre nutricio que engalana a los vegetales
y alimenta alos animales (ver Mt 6, 26.28). “Tanto amé Dios
al mundo que entregd a su Hijo unigénito, para que todo el que
crea en él no perezca, sino que tenga vida eterna” (Jn 3, 10).
Es padre de un “linaje elegido, sacerdocio real, nacion santa,
pueblo adquirido, destinado a anunciar las alabanzas” del
que lo “ha llamado de las tinieblas a su admirable luz” (1 Pe
2, 9). Da a cada uno una gracia y poder o vocacién para el
servicio de los demas (ver 1 Pe 4, 10-11). Estd siempre activo
(ver Jn s, 17), lleno de vida (ver Jn 5, 26), “Dios es amor” (1 Jn
4, 8.16). Ama a quien entrega la vida por los demds (ver Jn
10, 17). “Resucita a los muertos” (ver Jn 5, 21). Mediante el
sufrimiento poda para que sus criaturas den mas fruto (ver
Jn 15, 15). No anda castigando en esta vida a los pecadores
(ver Lc 13, 1-5; Jn 9, 1-3). Es generoso con buenos y malos
(ver Mt 5, 45), es protector (ver Mt 206, 53), misericordioso
(ver Lc 15, 11-21), salvo con quienes no perdonan (ver Mt 6,
14-16). Su voluntad es que se haga el bien (ver Mt 7, 21). Hace
revelaciones a quien quiere (ver Mt 16, 17), especialmente a los
sencillos (ver Lc 10, 21). Se reserva asignar cargos y honores
en su reino (ver Mt 20, 23). Acompaiia a quien le agrada con
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sus obras (ver Jn 8, 29). En Jesus se acerca fraternalmente a
los hombres (ver Jn 14, 9). llumina desde su interior a todo
el que va hacia Jesus (Jn 6, 44). Piensa igual que Jesus (ver
Jn 8, 16). Honra a los que siguen a Jesus y lo sirven (ver
Jn 12, 26). Es uno solo con Jesus (ver Jn 10, 30).

2.1.2 Dios Hijo en la educacion

El Nuevo Testamento muestra la pedagogia de Dios Hijo, que
educa en cuanto Verbo eterno y en cuanto Verbo encarnado.

2.I1.2.I EL VERBO EN LA EDUCACION

El Verbo eterno acttia en la educacion de toda persona, aun
cuando no conozca a Jesucristo como los humanos mas
primitivos o de los lugares mads aislados, principalmente
como luz interior que cada cual acoge o rechaza: “La Palabra
era la luz verdadera que ilumina a todo hombre, cuando viene
a este mundo” (Jn 1, 9; ver Lc 1, 78-79). El Verbo de Dios ha
sido Salvador desde el principio de la humanidad.

2.1.2.2 JESUCRISTO EN LA EDUCACION

Dios Hijo en cuanto Verbo hecho carne ayuda a crecer
mediante la revelacion realizada con hechos y palabras
en la historia, de la cual El es cumbre como Maestro, que
“hizo y ensefié” (Hch 1, 1). Su doctrina fundamental es el
reinado de Dios con todas sus consecuencias (ver Mt 4, 17;
5, 3; 7, 21-27; 28, 28, 16-20). Fue reconocido como maestro
desde el comienzo de su vida publica (Jn 1, 35-39), no solo
por sus discipulos (Jn 3, 18; 4, 31; 6, 25; 9, 2; 11, 28), sino
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también por escribasy fariseos criticos (Jn 8, 3s). Diddskalos
se traduce a veces por doctor, en el sentido de docente,
que no se debe reducir a profesor que ensefa cosas, sino
entenderlo como maestro de vida que ensefia a cambiar de
vida o a perfeccionarla. Su primera ensefianza fue su larga
permanencia en un pueblito sin fama ninguna (ver Jn 1, 40)
como buen hijo, grato a Dios y alos hombres (ver Lc 2, 40.51).

Hasta sus enemigos reconocian su prestigio al decirle:
“Maestro, sabemos que eres veraz y que enserias el camino de
Dios con franqueza y que no te cuidas de nadie, porque no
miras la condicion de las personas” (Mt 22, 16). Es modelo para
todo educador, aunque no sea catequista ni predicador, ya
que hasta su muerte fue laico, sin rol oficial en el culto (ver
Heb 7, 13s). Es el inico maestro que ha podido decir: “Yo
soy la luz del mundo. La persona que me siga no caminard en
la oscuridad, sino que tendrd la luz de la vida” (Jn 8, 12). Jests
es inimitable como maestro divino capaz de perfeccionar
las Escrituras y de conocer por dentro a las personas, pero
es inspirador en su humanidad ejemplar y en la coherencia
entre su ejemplo y su palabra como nadie en la historia.
Por lo que tiene de imitable como maestro, el método aqui
serd examinar sus procedimientos educativos, aparte del
contenido religioso de sus ensefianzas.

Jests atrae por el amor amistoso y la alegria (ver Jn 15,
9-15). Sus discipulos educadores que han dejado huella son

unanimes en hacer del amor su clave. Dinamiza a sus discipulos

23 Enrique Garcia, F.S.C., Los cristianos en la historia de la educacion.

54



con la ley del amor (ver Mt 22, 34-40). Mejora las relaciones
humanas por la regla de oro (ver Mt 7, 12). Manifiesta el amor
educativo con hechos mds que con declaraciones. Conoce
a cada discipulo por su nombre (ver Jn 10, 3). Se desvive por
ellos (ver Jn 10, 11-13). Alivia el peso de las obligaciones con
su compaiiia y ejemplo (ver Mt 11, 28-30). Supera enojos por
la reconciliacion (ver Mt 5, 22-24), el mutuo entendimiento
(ver Mt 5, 25-20) y la correccion fraterna (ver Mt 18, 15-17).
Educa la voluntad a actuar segtin la voluntad de Dios
(ver Mt 7, 21). Exige mejorar ademas de la conducta las
intenciones (ver Mt 5, 28). Anima con promesas (ver Mt 7,
7-11; 18, 19-20; 19, 27-29; 21, 22). Estimula con recompensas
espirituales (ver Mt 6, 4.6.17-18; 10, 40-42; 19, 17.28;
Lc 10, 20) y terrenales (ver Mt 19, 29). Felicita en ptblico
(ver Mt 8, 10-11; 15, 28) y en privado (ver Lc 10, 17-24; 19, 9).

Hace de la autoridad un servicio (ver Mt 20, 28). Tiene
ascendiente porque sabe de dénde viene y adénde va
(ver Jn 8,14). Le creen porque en palabrasy obras busca solo
agradar a Dios (ver Jn 8, 27b-30). Rehtsa intervenir en lo
que no le compete (ver Lc 12, 135). No acapara la autoridad,
valora también la legitima de otros (ver Mt 8, 4; 23, 1-3), ¥
la de discipulos que hacen el bien sin ser del grupo cercano
(ver Lc 9, 49s). Va delante de sus discipulos, los guia con
su voz (ver Jn 10, 4) y da la vida por ellos (ver Jn 10, 14-18).
Soporta la rebeldia contra él como hombre, pero no la
rebeldia contumaz contra el Espiritu de Dios y de la verdad
(ver Mt 12, 315). Prefiere que nadie se deje llamar maestro
ni guia, porque él es el tinico maestro y todos los demds
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somos hermanos (ver Mt 23, 8.10), pero envia al mundo
“profetas, sabios y escribas” para continuar su obra (ver Mt
23, 34). Compadece a la gente carente de guia (ver Mt 9, 30).
Estimulala autoestima dentro de una sensata humildad (ver
Mt 6, 26-27; 13, 16-17). Pide a cada maestro hacerse discipulo
de Dios acumulando cosas antiguas y nuevas (ver Mt 13, 52).
Anima a desarrollarse plenamente (ver Jn 10, 10). No teme
proponer un ideal absoluto (ver Mt 5, 48).

Valora la autoridad y derechos de los padres (ver Mt
15, 4-6). Antes de morir cuida de que su madre no quede
sola (ver Jn 19, 25- 27). Acaricia y bendice a los nifios (ver
Mc 10, 10), los atiende pero los devuelve a sus padres (ver
Lc 9, 38-43). Impide que le alejen a los nifios (ver Lc 18, 155)
y a los necesitados (ver Lc 18, 35-43). Pone a los nifios como
ejemplo de sencillez en recibir el reino de Dios (ver Lc 18,
15). Declara condicion para ingresar al reino de Dios ser
como nifio en no pretender ser tenido por gran cosa (ver
Mt 18, 1-4), dice que acoger un nifio es como hacérselo a él
(ver Mt 18, 5), que el nifio es altamente respetable (ver Mt
18, 10) y no hay que impedirle acercarse a Dios (ver Mt 19,
13-15); que dar mal ejemplo o pervertir a un nifio merece
maximo castigo (ver Mt 18, 6). Encarga comunicar primero a
la familia los beneficios de Dios (ver Mc 5, 18-20). Promueve
la familia mediante la unidad (ver Mt 19, 4-9), la unién (ver
Mt 12, 25), la fidelidad (ver Mt 5, 27s), la tolerancia mutua
(ver Mt 5, 31s). Pero subordina las relaciones familiares a
la unién con Dios (ver Mt 10, 37; 12, 47-50) y a practicar su
palabra (ver Lc 11, 275).
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Usa variados procedimientos educativos. Da ensefianzas
ocasionales a partir de hechos (ver Mt 12, 1-8.46-50; 17, 24-27;
24,18; 18, 1-4; 22,19-21; LC 13, I-4; 21, 1-4) y de las preocupaciones
de las personas (ver Jn 4,5-26). Da orientaciones espirituales
apelando a laimaginacion (ver Mt 7, 13s). Saca conclusiones
morales a partir de experiencias (ver Mt 12, 46-50; 17, 24-27;
19, 13-15; 24, IS; LC 14, 12-14; 17, I-13).

Pone a prueba a algunos que le piden favores (ver
Mt 15, 21-28) 0 que quieren seguirlo (ver Mt 8, 19-22). No
accede a peticiones caprichosas (ver Mt 12, 38-42; 16, 1-4) ni
a preguntas inutiles (ver Lc 13, 23s). Aprovecha un signo de
buena voluntad para acercarse a un descarriado (ver Lc 19,
1-10). Interpela segin el modo de ser de las personas (ver
Mt 12, 27; 21, 23-27) y de los grupos (ver Mt 23, 19-29) hasta
tocar las conciencias (ver Jn 8, 3-11).

Explica sus pardbolas a quienes estan bien dispuestos
(ver Lc 8, 9s; Mt 13, 36-43). Repite con paciencia ensefianzas
dificiles (ver Mt 16, 21; 20, 17-19; 26, 1s; Lc 9, 44Ss), sus
exhortaciones (ver Mt 206, 37-406) y sus correcciones (ver Lc
0, 46-48; 22, 24-27). Ensefia la gratitud para con Dios (ver Lc
17, 11-19), pero se resigna a la ingratitud (ver Mt 26, 47-50) y
prepara a sus discipulos a padecerla (ver Lc 6, 35). Respeta
con paciencialalibertad (ver Lc 9, 51-56), pero deja en claro
las responsabilidades (ver Lc 10, 10-12.16).

Conduce el didlogo para hacer pensar en lo mas
importante (ver Mt 19, 17; 22, 41-40; Jn 4, 7-26). Despierta
la capacidad critica y da criterios de discernimiento
(ver Mt 7, 15-20; 12, 33-35). Corrige con precisiéon los
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errores (ver Mt 22, 23-32.34-40; 23, 13-30) y las opiniones
inconsistentes (ver Mt s, 27-28. 31-48). Al criticar sefiala en
qué mejorar (ver Mt 8, 26; 12, 28; 22, 1-12. 15-21). Advierte
contra las ensefianzas torcidas (ver Mt 16, 5-12). Alerta
contrala despreocupaciony el afan de alabanzas humanas
(ver Lc 6, 24-26), el obrar mal (ver Mt 10, 37- 39; II, 21-24),
llevar al mal a otros (ver Mt 18, 7), ensefiar falsedades
y hacer trampas (ver Mt 10, 1.6.12). Contrasta las malas
costumbres publicas con lo que agrada a Dios (ver Mt
0, 1-8.16-21; Lc 14, 7-11). Ayuda a jerarquizar la realidad
y la apariencia (ver Jn 7, 24), lo durable y lo pasajero
(ver Mt 24, 15), lo eterno y lo terrenal (ver Lc 12, 16-21.31- 34),
lo importante y lo secundario aunque sea valido (ver Mt
23, 23), la persona por encima de lo material (ver Mt 16, 206;
Lc 12, 23), el aprecio de Dios y el de los hombres (ver Lc 16,
15). Para alguna situacion dificil sefiala un procedimiento
preciso, como la excomunioén, siempre temporal (ver Mt 18,
15-18). Censura las mezquinas preocupaciones mundanas,
escuchar ensefianzas sin pensarlas o sin practicarlas (ver
Mt 13, 18-23). Reprende para enderezar el criterio (ver Mt
10, 23; 17, 14-20). Usa energia fisica en defensa del supremo
valor de las cosas de Dios (ver Mt 21, 125).

Evaltalogrosy frustraciones (ver Lc 9, 18-21; 10, 17-24).
Prepara a sus discipulos para las dificultades y el dolor (ver
Jn1s, 18-21; 16, 2-4.20-24.33). Motiva a aceptar el sufrimiento
diario (ver Lc 9, 23). No oculta los padecimientos que
sobrevendran a quienes lo siguen, pero los alienta con la
esperanza de lavida eterna (ver Mt 5, 11s; 16, 24-27). Reorienta
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los intereses materiales hacia otros espirituales (ver Mt 9,
1s; Mt 6, 19-21; 19, 21; Jn 4, 46-53; 5, 14; 6, 26s) hasta el punto
de dejarlo todo por Dios (ver Mt 19, 28).

Forma lideres. Despierta interés por aumentar los
operarios dedicados a los demas (ver Mt 9, 36s). Elige
colaboradores (ver Mc 3, 13; Jn 15, 16s). Los llama personalmente
(ver Mt 4, 18-22; 19, 21). Acepta a algunos que por propia
iniciativa lo siguen (ver Mt 20, 34), encamina a otros segiin
sus dotes (ver Mc 5, 18-20). Llama a personas de toda
condicién y mentalidad (ver Mt 4, 18-22; 9, 9; 10, 4). Los
acompafia para formarlos (ver Mt 11, 1; 16, 20; 20, I7-19).
Les infunde desprendimiento (ver Lc 9, 57-60), prontitud y
perseverancia (ver Lc 9, 61s), creatividad y animo emprendedor
(ver Mt s, 13), autodominio (ver Mt 5, 115.22-28.44; 0, 2I; 7,
12; 8, 23-26; 10, 22.28.37s), buscar la voluntad de Dios (ver
Mt s, 19), flexibilidad (ver Mt 5, 25), habito de acoger (ver Mt
5, 47), autoestima (ver Mt 6, 26; 10, 29-31; 12, IIS), prevision
(ver Mt 6, 33.34; 10, 11; 16, 1-3), prudencia (ver Mt 7, 24-27;
10, 106s; 16, 6.11s), dAnimo servicial (ver Mt 8, 19s), espiritu
de servir por gratitud (ver Mt 10, 8) y de confianza en el
Espiritu Santo (ver Mt 10, 19s), valentia en las decisiones
(ver Mt 10, 25-27), capacidad de organizar (ver Mt 13, 44s;
15, 32-38), preocupacion por el desarrollo de los demas
(ver Mt 14, 24-32; 16, 24s). Los hace ser criticos sobre las
opiniones de la gente (ver Mt 16, 13-17). Reprende torpezas
(ver Mt 106, 22s; 20, 33; 17, 1-9). Entrega responsabilidades
gradualmente: primero que bauticen (ver Jn 3, 22; 4, 15), luego
elige doce para predicar y sanar (ver Lc 9, 1-0), envia después
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otros setenta en parejas a una predicacion preparatoria (ver
Lc 10, 1). Acepta iniciativas de otros (ver Mt 14, 15-20.30;
15, 34-36). Da pautas precisas: dénde ir y dénde no (ver
Mt 10, 55), qué decir (ver Mt 10, 7.27), qué actitudes tomar
(ver Mt 10, 8.16), qué hacer (ver Mt 10, 8), qué apegos y
distracciones evitar (ver Lc 10, 4), cOmo actuar segun la
acogida (ver Mt 10, 11-14.23; Lc 10, 5-12). Explica cdmo superar
el temor (ver Mt 10, 22.26.28. 31) y promete su apoyo personal
(ver Mt 10, 198.32.40). Finalmente se retira entregando total
responsabilidad, aunque mantiene su compafiia espiritual
(ver Mt 10, 18s; 28, 18-20).

2.1.2.2.1 MARIA SANTISIMA EN LA EDUCACION

Maria Santisima es instrumento de la encarnacién y de la
adopcion de los hijos de Dios, liberados de la ley antigua (ver
Ga 4, 45)**. Esmodelo de vida. Siendo adolescente embarazada
guarda heroicamente el secreto de su maternidad divina
(ver Mt 1, 18-25). Comparte la pobreza en el nacimiento de
Jestis (ver Lc 2, 7). Admira los testimonios de los sencillos
(ver Lc 2, 16-18) y el homenaje a Jesus de sabios de otra
cultura (ver Mt 2, 11). Es fiel a la voluntad de Dios (ver
Lc 1, 38), activa y esforzada hacia los necesitados (ver Lc 1,
39-40). Es portadora de la alegria de la salvacion (ver Lc 1, 44),
feliz en su fe (ver Lc 1, 45). Lee la historia desde el proyecto

24 Este tinico texto de Pablo sobre la madre de Jestis como instrumento de
la encarnacién liberadora obrada por Dios inicia la progresiva revelacién
y creciente conciencia eclesial sobre el puesto de Maria en la economia
de la salvacidn, inexistente en Jud, St, Heb y otros, todavia oscuro en Mc,
aclarado progresivamente en Mt, Lcy Jn.
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de Dios (ver Lc 1, 46-55). Contempla los misterios de Dios
(ver Lc 2, 19.50s). Persevera en el servicio abnegado (ver
Lc1,56). Cumple las normas civiles (ver Lc 2, 55) y religiosas
(ver Lc 2, 21-24.27.39), es constante en su practica litdrgica
(ver Lc 2, 415). En la familia es vinculo de Dios con la gente
comun (ver Lc 2, 16) y participa en la alabanza a Dios (ver Lc
1, 67-79). Acompaiia al Nifio en su crecimiento (ver Lc 2, 40),
lo cuida en los peligros (ver Mt 2, 13-14), mantiene con él
actitud confiada (ver Lc 2, 42-43) y sabe pedirle cuenta sin
reprenderlo (ver Lc 2, 48). Le transmite conocimientos
domésticos como hacer pan (ver Mt 13, 33), parchar ropa (ver
Mt 9, 16), afiejar vino (ver Lc 5, 37-39), abonar frutales (ver
Lc 13, 6-8), podar para aumentar la produccion (ver Jn 15, 2),
barrer la casa para hallar una moneda (ver Lc 15, 8), asear los
vasos por dentro y por fuera (ver Mt 23, 25s). Es modelo de
discipula (ver Mc 3, 32-35), en escuchary practicar la Palabra
de Dios (ver Mt 12, 46-50), mds meritoria que por ser madre
del Sefior (ver Lc 11, 27-28). Siempre atenta a personas con
problemas (ver Jn 2, 1-3), acompafia a Jestis en Cafarnaim
(ver Jn 2, 12) y junto a la cruz (ver Jn 19, 25). Participa en el
sufrimiento redentor (ver Lc 2, 34-35). Acomparfia a la Iglesia
en su oracion cotidianay en la espera del Espiritu Santo (ver
Hch 1, 12-14; 2, 1). Los educadores santos concuerdan en el
papel indispensable de Maria Santisima, madre educadora
por excelencia, en la formacién cristiana.

2.1.2.2.2 SAN JOSE EN LA EDUCACION

San José, el esposo de Maria y padre adoptivo de Jesus,

tiene también papel inspirador en la educacion cristiana. Es
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modelo de seriedad para con su prometida (ver Lc 1, 26-27),
de paciencia (ver Lc 1,39.56), de justicia y discrecion (ver Mt 1,
19), de reflexion prudente (ver Mt 1, 20), de obediencia a
la voluntad de Dios (ver Mt 1, 24), de cumplimiento de las
normas civiles (ver Lc 2, 1-4) y religiosas (ver Lc 2, 21-24.39),
de religién centrada en la Pascua judia (ver Lc 2, 41), de
fidelidad (ver Lc 2, 5), de castidad abstinente por respeto
al plan de Dios (ver Mt 1, 24-25; Lc 1, 34), de biisqueda de
solucién en las emergencias (ver Lc 2, 6-7), de diligencia
para encontrar casa (ver Mt 2, 11), de compafiia protectora
(ver Lc 2, 15-16), de escucha silenciosa (ver Lc 2, 16-18), de
modestia para mantenerse en segundo plano (ver Mt 2, 11),
de admiracién por los actos de fe de los sencillos (ver Lc 2,
18), de fe contemplativa (ver Lc 2, 33.38), de aceptacién
silenciosa de las dificultades inevitables (ver Lc 2, 34-35), de
perseverar en la obediencia (ver Mt 2, 13-15), de prevision
(ver Mt 2, 22-23), de buena crianza del hijo a él confiado
(ver Lc 2, 40.51), de preocupacion hasta encontrar al hijo perdido
(ver Lc 2, 43-40), de carifio hasta sufrir por el nifio que no avisé
sus movimientos (ver Lc 2, 48), de aceptacion del misterio
de Jesus (ver Lc 2, 49-50), de trabajo como carpintero (ver
Mt 13, 55), de ensefianza del oficio a su hijo (ver Mc 6, 3), de
ensefiar el trato a las visitas (ver Lc 7, 44-46) o al ser invitado
auna comida (ver Lc 14, 8-10). Sale silenciosamente de este
mundo unido a Jestis y a Maria (ver Mc 6, 3).

Multitud de congregaciones docentes lo tienen por
patrono, a las que ayuda a ver en cada educando a Jests.
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Muchos otros santos, especialmente los educadores,
son invocados e imitados legitimamente en el apostolado
educativo®. El Venerable Pio XII proclamé Patrono de los
Educadores a San Juan Bautista De La Salle por breve Quod
ait en 1950.

2.1.3 El Espiritu Santo en la educacion

Quien acoge a Dios por la fe recibe el Espiritu Santo (ver
Ga 3, 14b). El purifica y justifica en unién con Jesucristo
Salvador (ver Tt 3, 4-7), fortalece en toda clase de virtudes
(ver 2 Cor 06, 4-7), especialmente el ardor de la caridad por
Diosy por el préjimo (ver Rm 5, 5), la semejanza creciente con
Jesucristo (ver 2 Cor 3,18) y el impulso hacia la santidad (2 Ts 2,
13; I Pe 1, 2) que culmina en gran libertad (ver 2 Co 3, 17).
El Espiritu Santo otorga la capacidad comunicativa,
indispensable para educar, perturbada en Babel (ver Gn
11, 1-9) y recuperada bajo el simbolo del don de lenguas en
Pentecostés (ver Hch 2, 6-11). Ante una cultura acalladora
y uniformante, que enclaustra a las personas en un
individualismo egocéntrico y reduce los anhelos a un
materialismo consumista privado, el Espiritu Santo despierta
el animo comunicativo. Al relacionar creativamente a la
persona con Dios, con lahumanidad y con el mundo natural
y cultural, el Espiritu Santo despierta las dos capacidades
comunicativas basicas: 1) la capacidad hermenéutica de
descubrir el significado directo y los significados simbdlicos

25 Ver Enrique Garcia, F.S.C., Los cristianos en la historia de la educacion.
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a través de los cuales nos hablan Dios, los humanos y las
cosas, y 2) la capacidad expresiva, de transmitir pensamientos,
sentimientos y propositos mediante gestos y palabras, figuras
y colores, movimientos corporales y sonoros, imagenes y
también con el silencio y la postura inmovil.

La comunicacién con Dios impulsada por su Espiritu es
dialogal, no heterénoma, ni alienante, ni individualista, ni
conformista. No es heterénoma, porque el proyecto de Dios
es que cada persona llegue al estado adulto y auténomo (ver
Ef 4, 13). Es compatible con una teonomia donde cada uno
se somete libre y filialmente a un Dios sabio y bueno que
favorece con su amor la plenitud personal (ver Ef 3, 19). La
comunicacién con Dios no es alienante, al contrario, evita
la masificacién despersonalizante, pues vincula con quien
origina la identidad de cada uno al darle una vocacién y
misidn distintivas y exclusivas (ver Ef 4, 7). Tampoco es
individualista, porque solo quien ama a los demas se abre a
Dios, y se cierra quien se niega a este amor. La comunicacion
establecida por el Espiritu Santo no es conformista, porque
en lugar de inducir a dejarse manipular, mueve a dialogar
como personas respetables que conservan su iniciativa
para aceptar, postergar e incluso interrumpir el contacto.

Seguin la tradicion expresada en el Credo de los concilios
de Nicea en 325 y de Constantinopla en 381, el Espiritu
Santo “hablé por los profetas”y es el inspirador de la Biblia.
“Toda Escritura es inspirada por Dios y util para ensefiar, para
argiir, para corregir y para educar en la justicia; asi el hombre
de Dios se encuentra religiosamente maduro y preparado para
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toda obra buena” (2 Tm 3, 16-17). El Concilio Vaticano 11
“recomienda insistentemente a todos los fieles... 1a lectura
asidua de la Escritura para que adquieran “la sublimidad
del conocimiento de Cristo Jestis” (Flp 3, 8), ‘pues desconocer
la Escritura es desconocer a Cristo’ (San Jerénimo)” (DV 25).

El Espiritu Santo concede ciertos dones previstos en
el Mesias (ver Is 11, 1-12).

El don de sabiduria hace saborear las cosas divinas
por cierta simpatia, da facilidad para atestiguar la fe con
palabras que vienen de Dios (ver Mt 10, 19-20).

El don de entendimiento facilita comprender las cosas
de Dios (ver Jn 16, 13; 1 Cor 2, 11-12) y recuerda las ensefianzas
de Jesus (ver Jn 14, 206).

El don de consejo capacita para ayudar a otros a crecer
por si mismos (ver Ga 6, 1-5).

El don de piedad educa en la vida de oracién, desde los
grados mas primitivos basados en peticiones, pasando por
actitudes voluntariamente asumidas en el ejercicio de las
virtudes, hasta los grados mas elevados en que el mismo
Espiritu ora en el cristiano fiel (ver Rm 8, 26-27; Ga 4, 6;
Ef 6, 18; Jud 20). Los grados de oracién corresponden a los
grados de virtud, de modo que los mas santos -sean o no
cristianos- oran mejor porque estan mds inmersos en el
amor a Dios y al préjimo.

El don de temor a Dios evoluciona en la Biblia desde
una forma primitiva referente a castigos de Dios, hacia el
cuidado por no apartarse de El (ver Jr 32, 40)) y por evitar
obrar mal (ver Jb 28, 28; Pr 8, 13; 16, 0), respeto profundo
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lleno de adoracién y de amor (ver Dt 10, 12), afin por honrar
a Dios dignamente (ver Pr 1, 7; 9, 10; Si 1, 27s), especialmente
por la obediencia filial a sus mandamientos (ver Sal 112, 1;
128,1). En el Nuevo Testamento, el temor a Dios en algunas
expresiones tomadas del Antiguo Testamento es primitivo
(ver Heb 11, 7) y en otras es santo (ver Hch 2, 43; 9,31) y
finalmente lo supera el amor (ver Rm 8, 15; 1 Jn 4, 18).

El don de ciencia permite juzgar de las cosas creadas
en relacién con el absoluto de Dios (ver Flp 3, 8).

El don de fortaleza perfecciona la valentia y audacia
para buscar el reinado de Dios (ver Ga 6, 14), superando por
obra de Dios los temores (ver Rm 8, 35-39).

La santidad o perfeccién cristiana requiere poner por
obra los dones del Espiritu Santo, lo cual constituye en
sentido estricto la mistica cristiana. Lo explica Santo Tomds:

Los dones se distinguen de las virtudes en que las virtudes
perfeccionan los actos de modo humano, mientras los dones

lo hacen de un modo mas all4 de lo humano?®.

La espiritualidad es la manera como un cristiano o grupo
de cristianos se deja conducir por el Espiritu Santo. No es
un alejamiento de la vida cotidiana, ni un retraimiento en
el interior de la persona, sino una orientacién evangélica del
conjunto de la vida diaria sujeta a las mociones del Espiritu

26 Comentario al libro de las Sentencias, 111, d. 34, c. 1, a. 1, en Antonio Royo
Marin, O.P., Teologia de la perfeccion cristiana, Madrid, BAC, 1962, n. 115, p.
198s, donde explica el conjunto del crecimiento cristiano y sus problemas.
Ver también STh I-11, 68, 3.
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Santo. Enla exhortacion postsinodal Ecclesia in America, Juan
Pablo 11 dio su primera ensefianza sistematica del camino
de la espiritualidad®, sugerida por nuestros obispos en el
Sinodo de América de 1997:

Espiritualidad es un estilo o forma de vivir segtin las exigencias
cristianas, la cual es “la vida en Cristo” y “en el Espiritu”, que
se acepta por la fe, se expresa por el amor y, en esperanza
es conducida a la vida dentro de la comunidad eclesial?®.
En este sentido, por espiritualidad, que es la meta a la que
conduce la conversidn, se entiende no “una parte de la vida,
sino la vida toda guiada por el Espiritu Santo™. Entre los
elementos de espiritualidad que todo cristiano tiene que
hacer suyos sobresale la oracién. Esta lo “conducira poco a
poco a adquirir una mirada contemplativa de la realidad, que
le permitira reconocer a Dios siempre y en todas las cosas;
contemplarlo en todas las personas; buscar su voluntad en

los acontecimientos™°... Por otra parte, la espiritualidad no se

27 San Juan Pablo 11 antes de Ecclesia in America dijo pocas cosas sobre
espiritualidad. Lasanta, Diccionario de Teologia y Espiritualidad de Juan
Pablo 11, Madrid, Edibesa, 1996, registra solo breves consideraciones sobre
lainhabitacion del Espiritu Santo que hace fuerte enlafey en el testimonio
(Homilia de clausura del Jubileo en Polonia, 10.6.1979), acenttia la comunién de la
persona con Dios y con los demds (Audiencia general, 22.8.1990), manifestada
como espiritu de oracién segin Ga 4, 6 y Rm 8, 15-16 (Audiencia general,
17.4.1991), donde la luz y gracia derramadas llevan a una manera de vivir
segun el Espiritu, conforme a Rm 8, 9 (Audiencia general, 20.3.1991), dando
como fruto mas hermoso la santidad manifestada en el amor, segtin 1 Cor
13, 13 (Homilia en la beatificacion del Hno. Juan Bernardo Rousseau, F.S.C., en
Antananarive, Madagascar, 30.4.1989).

28 Propositio 28.
29 lbid.
30 Ibid.
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contrapone ala dimensién social del compromiso cristiano.
Al contrario, el creyente, a través de un camino de oracién,
se hace mas consciente de las exigencias del Evangelio y de
sus obligaciones con los hermanos, alcanzando la fuerza de
la graciaindispensable para perseverar en el bien (EAm 29).

2.2 Dios finalidad de la educacion

Dios es “Aquel por quien y para quien existe todo” (Heb 2, 10).
Pablo ensefa: “Ya comdis, ya bebdis o hagdis cualquier cosa,
hacedlo todo para gloria de Dios” (1 Cor 10, 31). Lo primero
que Jesus ensefa a pedir en el padrenuestro es la gloria de
Dios: “Santificado sea tu nombre” (Mt 6, 9), forma hebraica
de decir “glorificado seas”. Santo Tomas de Aquino explica
que la finalidad de toda la creacidn es la glorificacion de
Dios, o sea, la manifestacién de su bondad, como se explicé:

Todo el universo, con cada una de sus partes, esta ordenado
a Dios como a su fin, en cuanto que en el universo, y por
ciertaimitacion, estd reflejada la bondad divina para gloria
de Dios; si bien las criaturas racionales de un modo especial
tienen por fin a Dios, al que pueden alcanzar obrando,
conociendo y amando?".

Dios obra por un fin que no es ajeno a El mismo, porque no
se subordina a nada (ver Is 42, 8; 48, 11). Dios creay salva por
amor, para participar libremente su bondad a otros seres.
La finalidad de las criaturas, entre ellas cada ser humano,

31 SThr, 65, 2.
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es manifestar con sus perfecciones y acciones la bondad
de Dios. La finalidad del ser humano esta expresada en el
plan divino donde Jesucristo juega el rol central:

Dios nos ha elegido en él antes de la fundacién del mundo, para
que vivamos ante él santamente y sin defecto alguno, en el amor:
Nos ha elegido de antemano para ser sus hijos adoptivos por
medio de Jesucristo, porque as{ lo quiso voluntariamente, para
que alabemos su gloriosa benevolencia con que nos agracié en
el Amado (Ef 1, 4-6).

En otras palabras, la finalidad de la persona humana es la
santidad, con la cual logra su plena realizacién y da gloria a
Dios. El cristiano es perfecto cuando puede decir como Pablo:
“Yo ya no vivo, pero Cristo viveenmi” (Ga 2, 20). Eslamanera
cristolégica de describir la santidad. Sin el bautismo y aun
sin conocer a Cristo, los que hacen el bien pueden recibir la
gracia interior de Dios, entrar en su reino y unirse a Cristo,
como ensefia la pardbola del juicio final (ver Mt 25, 31-40). La
perfeccion cristiana o santidad consiste esencialmente en la
caridad®, es decir, el amor a Dios, a si mismo y a los demas,
como lo proclama Jesucristo (Mt 22, 35-40) y lo reitera san
Pablo (1 Cor 13, 13; Col 3, 14; 1 Tm 1, 5). Por tanto, buscar la
santidad no es afan egocéntrico. Tampoco el amor cristiano
implica la autodestruccién por un mal entendido amor a

la cruz, ya que Jesucristo manda amar al préjimo “como

32 SThII-11,184,1y3.
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a st mismo™. Lo que los santos llaman amor a la cruz no
es buscar el dolor por si mismo, lo cual seria patolédgico.
Es amor a Jesucristo y a la humanidad a la que El quiere
salvar, al unirse a su padecimiento salvador, en supremo
desprendimiento de si.

Elfin de la personay el fin de la educacién de la persona
armonizan, pero no son idénticos. La finalidad de la persona
es la santidad por la unién con Dios que repercute en amor
a si mismo, al préjimo y al cosmos. Esa unién con Dios por
el amor es el fin tiltimo de la educacion de la persona. El fin
propio de la educacién, en cuanto accion ejercida por los
educadoresjunto al educando, es que este aprenda a amar, lo
cual capacita parallegar ala perfeccion, pero no es todavia
la perfeccién. Los educadores no han fracasado si al final
de los estudios sus alumnos no son santos, si conocen el
camino. Obviamente, la calidad del amor ha de corresponder
al grado de desarrollo infantil, adolescente, juvenil o adulto
de la persona. El mejor educado es quien mejor sabe amar a
Dios, a si mismoy alos otros, a pesar de los obstaculos y en
toda situacion. Esta conclusion teoldgica enriquece la tesis
filos6fica cominmente aceptada de que la finalidad del ser
humano es su perfeccién en cuanto tal, es decir, su maxima
humanizacion. Puede demostrarse racionalmente, y es
aceptado por el sentir comin, que la persona es tanto mas
rica en humanidad cuanto mas y mejor ama, y tanto mas

inhumana cuanto mas dafia o cuanto mas se niega a amar.

33 SThll-1], 25, 12; 26, 1-4.
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La perfeccidn cristiana necesita el perfeccionamiento
dela caridad por el Espiritu Santo con sus dones. Es asunto
sobrenatural, dependiente de la gracia de Dios, inaccesible
alos recursos puramente humanos. Se acostumbra llamar
etapa ascética o proficiente el nivel de vida cristiana en que
se mantiene la comunidén con Dios o vida en gracia de Dios.
Previa a esta fase ascética estd la etapa de los principiantes
en la vida cristiana, mientras no logran mantenerse
estables en gracia de Dios por la victoria sobre el pecado. En
cambio, cuando la vida cristiana sobrepasa el nivel normal
y corriente, regido por la razén iluminada por la fe, porque
ya se hace habitual la actuacidn facilitadora y gratificante
del Espiritu Santo a través de sus dones, se alcanza una
etapa mas perfecta de caridad?*. Esta es propiamente la
etapa “avanzada” o mistica, en que la iniciativa de los actos
es de Dios».

La educacioén cristiana ha de encaminar al educando
desde los inicios de la tambaleante vida cristiana principiante,
pasando en lo posible por la estabilidad ascética “proficiente”
de vida normal en gracia de Dios, para orientar hacia la
avanzada mistica en comunion creciente y radiante con
Dios. En esta etapa superior, el Espiritu Santo actda cada
vez con mayor frecuencia mediante inspiraciones interiores
intelectivas y mociones afectivas y volitivas. Hay menores
de edad en etapa mistica: bien ejercieron en la escuela el

34 SThII-1I, 24, 9.
35 Antonio Royo Marin, Teologia de la perfeccion cristiana, 11, cap. 1V, pp. 223-
253.
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carisma de maestro quienes educaron a Domingo Savio, a
Laura Vicufiay a Juanita Fernandez del Solar -santa antes
de entrar al monasterio de Los Andes donde tomé el nombre
de Teresa de Jestis—, que alcanzaron la santidad en la nifiez,
preadolescencia o adolescencia.

La propuesta de una vida habitualmente regida por
el Espiritu Santo es responsabilidad de los educadores
cristianos, pero la respuesta compete al educando. No debe
confundirse la finalidad de la vida humanay cristiana, que
es la perfeccidn, con la finalidad de la educacion, que es
solo capacitar para esa perfeccion, ofreciendo los medios
y estimulos para alcanzarlas. El logro depende de Dios y
del educando, que son los agentes principales. El educador
externo cumple su tarea cuando pone todos los medios para
que el educando acepte libremente crecer como persona
hacia la plenitud, lo cual para el creyente significa aceptar
la salvacién ofrecida por Jesus, acogiéndolo en la fe que
obra por la caridad en virtud de una gracia de Dios. Si no
acepta, el educando es el responsable y quien se frustra.

2.2.1 LA EDUCACION PARA LA TRASCENDENCIA
PERSONALIZA Y SOCIALIZA

La meta cristiana personal de la educacioén es capacitar
para el amor, cuya expresion plena es la santidad. Esta no

se realiza solo al interior de la Iglesia, sino también en la

36 Leoncio da Silva, S.D.b., “Linhas fundamentais para uma teologia da
educagdo”, Revista Eclesidstica Brasileira, 1950, pp. 352-369.
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comunidad humana por la accién invisible del Espiritu
Santo. Los no creyentes entienden por educacién integral
la suma de la educacién fisica, intelectual, afectiva, volitiva
y social. Los creyentes agregamos la educacion para la
trascendencia o relacién con Dios. Esta no reduce su meta
a la salvacién personal, en una concepcion individualista
dela educacion?, ajena al reinado de Dios. La trascendencia
dela persona rompe el enclaustramiento en el yo, abre a los
otrosy al Otro, conduce al empefio histérico por favorecer
lalibertad, la fraternidad, la justicia y la paz adonde llama
Dios, en resumen, la liberacién parala comunion3®. Declaran

los obispos latinoamericanos:

La educacién en todos sus niveles debe llegar a ser creadora,
pues ha de anticipar el nuevo tipo de sociedad que buscamos en
América Latina; debe basar sus esfuerzos en la personalizacién
de las nuevas generaciones, profundizando la conciencia de su
dignidad humana, favoreciendo sulibre autodeterminacion

y promoviendo su sentido comunitario (DM 4, 8).

La persona de acuerdo a sus dotes y posibilidades “produce
cultura, transforma la sociedad y construye la historia”
(DP 1025). La educacion cristiana, que es liberadora como
la verdad cristiana (ver Jn 8, 31s), debe capacitar para la
participacién critica y creativa en la sociedad con la guia

37 Ver Antonio Bentué, Educacién valdrica y teologia, Santiago, Tiberiades,
1998, p. 184.

38 Ver Enrique Garcia, F.S.C., “Salvacién, redencidn, liberacién”, en: Vicente
Pedrosa, Maria Navarro, R. Lazaro, Jesus Sastre (dirs.), Nuevo Diccionario
de Catequética, Madrid, San Pablo, 1999.
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del Evangelio. En toda comunidad educativa cristiana, la
fe cristiana exige la transformacion social paraliberar a los
oprimidos y excluidos, debido al patente contraste entre el
plan de Dios creador y la realidad social de nuestros paises
y del mundo. La educacién cristiana incluye en su finalidad
motivar y entrenar para el cambio social hacia la libertad,
la fraternidad, la justicia y la paz.

2.2.2 LA META ECLESIOLOGICA DE LA EDUCACION
CRISTIANA

Jesus formé discipulos que constituyeron una comunidad
eclesial inica. Al dispersarse los Apdstoles para cumplir su
mandato misionero (ver Mt 28, 19), formaron en diferentes
naciones comunidades de discipulos de Jesus que al mismo
tiempo eran miembros de la Iglesia universal y de la Iglesia
de Marcos, de Santiago, de Tomas, de Mateo o de Andrés.
Pablo encargé a Timoteo de Listrala comunidad de Efesoy
a Tito la de Creta. La Iglesia universal tomé gradualmente
una estructura de didcesis y parroquias similar a la
administracion civil del Imperio romano. Cada unidad a
cargo de un obispo en comunién con Pedro tiene en plenitud
el carcter de Iglesia (ver LG 8b.26a).

La Iglesia promueve por la educacion personalidades

cristianas y comunidades eclesiales:

El pluralismo cultural invita, pues, a la Iglesia a reforzar
su emperfio educativo para formar personalidades fuertes,
capaces de resistir al relativismo debilitante, y de vivir

coherentemente las exigencias del propio bautismo. Ademads,
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la apremia a promover auténticas comunidades cristianas
que, precisamente, en virtud de su propio cristianismo,
vivo y operante, puedan dar en espiritu de didlogo una
contribucidn original y positiva ala edificacién de la ciudad
terrena y, con tal fin, la estimula a potenciar sus recursos
educativos (EC 12).

San Juan Bautista De La Salle dice alos educadores en una

de sus Meditaciones para el tiempo de retiro :

Jesucristo, al encargarles de instruir a los nifios y de
formarlos en la piedad, les ha encomendado el cuidado de
edificar su Cuerpo que es la Iglesia (Ef 4, 12; Col 1, 24). Los
ha obligado, al mismo tiempo, a contribuir, cuanto les fuere
posible, a santificarlay purificarla con la palabra de vida para
que pueda comparecer en su presencia llena de gloria, sin
mancha ni arruga ni defecto alguno, sino totalmente pura
y hermosa... Su intencidn es que ustedes se dediquen tanto
a volverlos santos, que ellos lleguen a la edad del hombre
perfecto, alaedad dela plenitud de Jesucristo... Que en todas
las cosas crezcan en Jesucristo que es su cabeza, de quien
todo el Cuerpo de la Iglesia recibe su estructura y ligazén.
Que estén siempre tan unidos a ella y en ella que, por el
poder secreto que Jesucristo otorga a todos sus miembros,
participen de las promesas de Dios en Jesucristo (Ef 4, 12-106;
3, 6)... La mejor manera... de contentar a Jesucristo en el
juicio serd presentarle a todos los nifios que ustedes habran
instruido, como formando parte del edificio de la Iglesia.
Por sus cuidados ellos habrdn entrado en su estructuray se
habran vuelto el santuario en el que Dios permanece por el
Espiritu Santo (Ef 2, 2). Asi mostraran a Jesucristo que han
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realizado su ministerio verdaderamente. Habran trabajado
solidamente en edificar y sostener la Iglesia, como Jesucristo
los comprometid a hacerlo®.

Hoy es preciso educar cristianos conscientes de su pertenencia
a una didcesis, conocedores de cual es el obispo a quien
deben obediencia directa para el apostolado publico. La
participacion en la parroquia territorial donde habita cada
cual es importante para los sacramentos de iniciacion
(bautismo, confirmacion, ingreso a la eucaristia), para los
sacramentos de servicio a la comunidad (orden sagrado y
matrimonio), para recibir auxilio espiritual en peligro de
muerte (CIC 530), y para aportar la debida contribucién
econdmica a la Iglesia.

Enlavida urbana moderna, la participacion apostélica
en la Iglesia puede ser muy intensa sin limitarse a una
parroquia. A una escuela catélica urbana acuden alumnos de
diferentes parroquias, su apostolado suele ser supraparroquial,
atendido por un capellan (ver CIC 566-568). La vinculaciéon
a la Iglesia se cumple también mediante una institucion
eclesial supradiocesana tal como una congregacion religiosa,
un instituto secular, un movimiento espiritual o apostoélico,
una sociedad de vida apostdlica. El cristiano educador es
ministro de la Iglesia y constructor de la Iglesia.

La educacién cristiana, mas completa que la sola
catequesis o la solaliturgia en la construccion de Iglesia, como

39 San Juan Bautista De La Salle, Meditaciones para el tiempo de retiro, MR
205.3.
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se verd en capitulos sucesivos, merece ocupar un puesto ain
no reconocido en los tratados de eclesiologia y de historia
de laIglesia“°. Sus ministros, que lo son de Jesucristo y de la
Iglesia como se explicard mas adelante, son indispensables y,
por tanto, muy importantes en la comunidad eclesial, como
lo atestigua el Nuevo Testamento en sus menciones del
diddskalos, traducido como doctor o maestro, que no se refieren
a cualquier docente, sino al formador de cristianos, sea 0 no
catequista. Tal vez constituyen la fuerza mas abundante en
el personal apostdlico, solo aventajada numéricamente por
los padres de familia cristianos, merecedores de atencion
y cuidado todavia insuficiente de los pastores.

40 Enrique Garcia A., F.S.C. Historia de la educacién de la fe catdlica en Chile,
Santiago, Tiberiades, 2009.
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CAPITULO 3

El entorno de un proceso educativo

3.1 LA BIBL1A ENSENA A EVALUAR
ETICAMENTE LAS SITUACIONES

La Biblia educa el sentido critico respecto de las acciones
humanas privadas y puablicas o histéricas. Los textos
legislativos mandan juzgar desinteresadamente: “Siendo juez
no hagas injusticia, ni por favorecer al pobre, ni por miramiento
hacia el grande: juzgards con justicia a tu préjimo” (Lev 19, 15).
“Evita las causas engariosas, no causes la muerte del inocente y
del justo, ni absuelvas al malvado. No aceptes sobornos; porque
el soborno ciega a los perspicaces y pervierte las causas justas”
(Ex 23, 7s; ver Dt 10, 19).

Los profetas se especializan en dar a conocer lo que
Dios ve, en contraste con el parecer humano: “Yahvé no ve lo
mismo que el hombre, pues el hombre se fija en las apariencias,
pero Yahvé escudrifia el interior” (1 S 16, 7b). En la misma linea
profética, Jesucristo respalda la critica en busca de la verdad:
“No juzguéis por las apariencias. Juzgad con criterio justo”
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(Jn 7, 24). Este mandato permite interpretar debidamente
el que dice: “No juzguéis, para no ser juzgados” (Mt 7, 1). Esta
prohibicién no suprime la critica, como podria indicarlo
una comprension literal del texto sacado de su contexto en
su época. Excluye el prejuicio y la condenacién infundada
o demasiado exigente, como lo muestra su comentario
inmediato: “Porque seréis juzgados con el juicio con que
juzquéis, y seréis medidos con la medida con que middis. ;Como
eres capaz de mirar la brizna que hay en el ojo de tu hermano,
y no reparas en la viga que hay en tu ojo? ;O cémo vas a decir
a tu hermano: ‘Deja que te saque la brizna del 0jo’, teniendo
la viga en el tuyo? Hipdcrita, saca primero la viga de tu ojo, y
entonces podrds ver para sacar la brizna del ojo de tu hermano”
(Mt 7, 2-5). Este texto del sermdn del monte que legisla
para ser del reino de Dios prohibe juzgar sin justicia o sin
misericordia para gozar de un juicio justo y misericordioso
de Dios y, en lo posible, también de los hombres; pero no
prohibe discernir, cosa mandada repetidas veces (Mt 18,
15-17; 1 Cor 6, 1-5).

Los géneros historicos de la Biblia no solo narran
acciones importantes, sino que ensefian a buscar el juicio de
Dios acerca de ellas. Podemos seguir las declaraciones de las
Croénicas sobre los sucesivos reyes de Juda: “Josafat... siguio
en todo los pasos de su padre Asd, sin desviarse de él, haciendo
lo que Yahvé consideraba correcto. Pero no desaparecieron los
lugares altos de culto, pues el pueblo atin no habia fijado su
corazon en el Dios de sus antepasados” (2 Cr 20, 32s). “Le llegd
(a Joram) un escrito del profeta Elias, que decia: Esto dice Yahve,
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Dios de tu padre David. Por no haber sequido los pasos de tu
padre Josafat, ni los de Asd, rey de Judd: por haber actuado como
los reyes de Israel y haber prostituido a Judd y a los habitantes
de Jerusalén siguiendo las prostituciones de la casa de Ajab;
y también por haber dado muerte a tus hermanos, que eran
mejores que ti” (2 Cr 21, 128). “Pues la impia Atalia y sus hijos
habian arruinado el templo de Dios, llegando incluso a emplear
para los Baales todas las cosas consagradas al templo de Yahvé”
(2 Cr 24, 7). “Después que Amasias se aparto de Yahvé, se tramé
una conjura contra él en Jerusalén por lo que huyé a Laquis;
pero enviaron gente tras él hasta Laquis, y alli lo mataron”
(2 Cr 25, 27). “Jotdn llegé a ser poderoso, porque se afirmé en
los dieciséis afios en Jerusalén. No hizo lo que agrada a Yahvé,
al contrario de su antepasado David. Siguio los pasos de los
reyes de Israel, pues llegé a fundir estatuas para los Baales”
(2 Cr 28, 15). Y asi siguen otros resimenes. Moisés, David,
Salomon y otros personajes tampoco se libran de encontrar
consignados ante el pueblo sus actos rectos y también
los pecaminosos.

Loslibros sapienciales, de los mas tardios de la Antigua
Alianza, no encierran al creyente en una contemplacién
puramente intimista, lo interesan por el pueblo. Dice Jestis
ben Sirac en el Eclesiastico: “Hay quien es sabio para si mismo,
y los frutos de su inteligencia solo le aprovechan a él. El sabio
ensefia a su pueblo, y los frutos de su inteligencia son dignos de
fe. El sabio es colmado de bendiciones, todos cuantos lo ven le
llaman dichoso. La vida del hombre tiene los dias contados, pero
los dias de Israel son innumerables” (Si 37, 22-26). El libro de
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los Proverbios comienza proclamando con cierta libertad
literaria: “Proverbios de Salomdn, hijo de David, rey de Israel,
para aprender sabiduria e instruccién, para comprender dichos
profundos; para adquirir la instruccion adecuada -justicia, equidad
y rectitud-; para ensefiar astucia a los simples, conocimiento
y reflexion a los jovenes” (Pr 1, 1-4). Ofrece sabiduria para
educar paternalmente a los menores (ver Pr 1, 22-33; 2, I-15;
3, 1-20; 4, 1-23; 8, 1-21).

Todos los mensajes biblicos son situados en un lugar
y época, al punto que su correcta interpretacion exige
conocer las circunstancias en que fueron enunciados, como
dice un repetido lema aleman de exégesis biblica: el Sitz im
Leben. La fe judeocristiana compromete con la historia del
pueblo. Enla Biblia, Dios hace llamados a servir personas en
situaciones precisas. Las llamadas biblicas son paradigmas
o modelos ejemplares de las llamadas actuales de Dios.
Leemos la Biblia para aprender a buscar la voluntad actual
de Dios respecto de nosotros en nuestro entorno social.

El Evangelio educa el discernimiento critico segtin
lo favorable u opuesto al reinado de la justicia de Dios,
como lo propone constantemente la primera carta de San
Juan (1 Jn 1, 6-10; 2, 3-6.9-11.15-19.22-23.209; 3, 2-10.13-24; 4,
1-6.7-8.18-19; 5, 9-12) y lo resume en el tltimo versiculo:
“Hijos mios, guardaos de los idolos” (1 Jn 5, 21).
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3.2. EL CONCILIO VATICANO 11 MIRA LA
REALIDAD CON FE CRITICA Y COMPROMETIDA

Parte importante de la Constitucién Pastoral Gaudium et
spes sobre la Iglesia en el mundo de hoy es el andlisis critico
delarealidad contemporanea donde acttian los creyentes. E1
exordio propone ala Iglesia una mirada al mundo desde la fe:

Tiene ante si la Iglesia al mundo, esto es, la entera familia
humana con el conjunto universal de las realidades entre las
que esta vive; el mundo, teatro de la historia humana, con sus
afanes, fracasosy victorias; el mundo, que los cristianos creen
fundado y conservado por el amor del Creador, esclavizado
bajo la servidumbre del pecado, pero liberado por Cristo,
crucificado y resucitado, roto el poder del demonio, para
que el mundo se transforme segtin el propdsito divino y

llegue a su consumacion (GS 2).

En este texto, los obispos padres conciliares ensefian a mirar
enlarealidad tres aspectos fundamentales para el creyente,
como explica el Directorio General para la Catequesis (DGC):

El cristiano sabe que en toda realidad y acontecimiento

humano subyacen al mismo tiempo:

- laaccién creadora de Dios, que comunica a toda su bondad,;

- lafuerza que proviene del pecado, que limita y entorpece
al hombre;

- el dinamismo que brota de la Pascua de Cristo, como
germen de renovacion, que confiere al creyente la esperanza
de una “consumacién” definitiva.
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Una mirada al mundo que prescindiese de alguno de estos

tres aspectos no seria auténticamente cristiana (DGC 16bc).

Esta constitucion pastoral del Concilio comienza su
exposicion preliminar fundamentando en la misién de la

Iglesia su mirada a la situacién de cada época:

Para cumplir esta misién, es deber permanente de la Iglesia
escrutar a fondo los signos de la época e interpretarlos alaluz
del Evangelio, de forma que, acomodandose a cada generacidn,
puedala Iglesia responder a los perennes interrogantes de la
humanidad sobre el sentido de la vida presente y de la vida

futuray sobre la mutua relacién de ambas (GS 4).

Luego describe “algunos rasgos fundamentales del mundo
moderno”, donde la cultura cientifico-técnica suele suplantar
ala sabiduria que encamina hacia Dios. Atribuye la turbacion
de los animos por los cambios, a la creciente importancia
otorgada a las ciencias y a las técnicas (GS 5). Describe
cambios en la vida social, en las comunicaciones, en las
relaciones (GS 6). Los cambios de mentalidad perturban
el comportamiento y sus normas, exigen una adhesion
de fe mas personal frente al extendido sentido critico,
y alejan a muchos de la religiéon (GS 7). Cierta forma de
conocimiento tedrico no logra ordenar las informaciones en
una sintesis satisfactoria, y la busqueda de eficacia practica
no se somete siempre a la conciencia moral, originando
conflictos y desgracias (GS 8). La humanidad aspira a una
vida mas plenay libre (GS 9). Un materialismo practico, o la
miseria, impiden percibir el conflicto entre las aspiraciones
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de los hombres y las limitaciones de la realidad, mientras
la situacion hace surgir preguntas sobre el sentido de la
vida y sus luchas, para las cuales la Iglesia tiene en Cristo
su respuesta (GS 10).

En lo sucesivo el documento, al estudiar distintos
aspectos de la vida humana con afan orientador, intercala
observaciones sobre situaciones actuales, a veces solo
descriptivas, otras veces diagndsticas cuando sefiala causas,
y otras veces criticas cuando las evaliia, en tres niveles de
calidad en el estudio de la realidad:

En nuestra época, por varias causas, se multiplican sin
cesar las conexiones mutuas y las interdependencias; de
aqui nacen diversas asociaciones e instituciones, tanto del
derecho publico como del derecho privado. Este fenémeno,
que recibe el nombre de socializacién, aunque encierra
algunos peligros, ofrece, sin embargo, muchas ventajas para
consolidary desarrollar las cualidades de la persona humana
y para garantizar sus derechos (GS 25). La interdependencia,
cadavez mas estrecha, y su progresiva universalizacién hacen
que el bien comuin se universalice cada vez mas e implique
por ello derechos y obligaciones que miran a todo el género
humano (GS 26).

Es una formulacién anticipada de lo que hoy se llama
globalizacién o mundializacién, para la cual, como se ve,
sefala exigencias éticas y formula tareas juridicas de nivel

mundial.
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En continuidad con el Concilio, Juan Pablo 11 en
Pastores dabo vobis promueve un analisis de situaciones mas
circunstanciales en vista de una acertada accién eclesial:

Esimportante el conocimiento de la situacién. Pero es atin
mds importante lainterpretacién de la situacion. Lo exige la
ambivalenciay a veces la contradictoriedad que caracterizan
las situaciones... Para el creyente, la interpretacién de la
situacién histérica encuentra el principio cognoscitivo y el
criterio de las opciones de actuacién consiguientes, en una
realidad nuevay original, a saber, el discernimiento evangélico;
es la interpretacién que nace a la luz y bajo la fuerza del
evangelio... De este modo, el discernimiento evangélico toma
delasituacion histdricay de sus vicisitudes y circunstancias
no un simple “dato” que hay que registrar con precision y
frente al cual se puede permanecer indiferentes o pasivos,
sino un “deber”, un reto a la libertad responsable, tanto de

la persona individual como de la comunidad (PDV 10).

3.3 EL MAGISTERIO ECLESIAL
LATINOAMERICANO DISCIERNE
LAS SITUACIONES

El episcopado latinoamericano diagnostica con afdn apostdlico
el entorno en forma mas concreta que el Concilio en cuanto
al ambito geograficoy al tiempo histérico de validez. En sus
Conferencias Generales, hace un diagnéstico de la educacién
en la region, en los documentos de Medellin (DM 4, 2-0),
de Puebla (DP 1014-1023), de Santo Domingo (DSD 112; 218;
266-270) y mas ampliamente en el de Aparecida.
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Después de una oracién de gratitud comprometida
(DA 23-32), al VER hace un diagnéstico de la realidad
eclesial y social (DA 33-100) en el actual cambio de época
(DA 44-59); al JUZGAR formula principios cristoldgicos
(DA 81-153) y eclesioldgicos (DA 154-239); para ACTUAR
formula orientaciones pastorales (DA 240-5406). Sigue el ya
explicado esquema conciliar de ver, juzgar y actuar alaluz
de la fe (sub lumine fidei aspicere, iudicare et agere, AA 29f).

Su mirada a la realidad circundante no se limita a los
sintomas, sino que detecta particularmente la opresion del
pueblo, la sitta criticamente en el contexto macrosocial
y descubre sus causas estructurales. Por ejemplo, en la
Conferencia General de Santo Domingo, los obispos

denunciaron:

El creciente empobrecimiento en el que estin sumidos
millones de hermanos nuestros hasta llegar a intolerables
extremos de miseria es el mas devastador y humillante
flagelo que vive América Latinay el Caribe... La politica de
corte neoliberal que predomina hoy en América Latina y
el Caribe profundiza atin mas las consecuencias negativas
de estos mecanismos. Al desregular indiscriminadamente
el mercado, eliminarse partes importantes de la legislacion
laboral y despedirse trabajadores, al reducirse los gastos
sociales que protegian a las familias de trabajadores, se han

ahondado atin més las distancias en la sociedad (DSD 179c).

Los obispos de Chile, en Orientaciones Pastorales publicadas
cada cuatro o cinco afios, explican el criterio teoldgico con
que formulan su mirada a la realidad:
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Maneras de mirar la historia hay muchas. Diversa es la
mirada de un sociélogo que la de un poeta. Ambas son
validas, aunque sus aportes sean diferentes. Nosotros
queremos mirar la realidad con ojos de Pastor. Es una mirada
original, surgida de la experiencia del Sefior y de nuestra
atencion a los signos de los tiempos. Nada humano nos es
ajeno y todo atrae nuestra atencién. Al centro de nuestra
perspectiva se encuentra el hombre. El hombre que es varon
y mujer. El hombre en la plena verdad de su existencia, de
su ser personal, a la vez comunitario y social. El hombre en
todas sus edades y en cada condicién. El hombre, imagen
viva y semejanza del Sefior. “Este hombre que es el primer
camino que debe recorrer la Iglesia, en el cumplimiento
de su misién”, con acierto e insistencia lo ensefia el Papa
Juan Pablo 114

Consideran valida la mirada del sociélogo, que se debe

integrar y no desechar en la mirada de fe. Merecen particular

atencion las descripciones, los diagndsticos, los analisis

criticos y las propuestas de organismos internacionales

impregnados de humanismo+. A partir del didlogo de Jests

41

42
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Conferencia Episcopal de Chile, Iglesia servidora de la vida. Orientaciones

pastorales: 1986-1989, n.° 25.

El Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD) a nivel
mundial emite el informe anual Desarrollo humano, no limitado a aspectos
econdmicos, y la Comisién Econdmica para América Latina (CEPAL) hace
estudios y recomendaciones a los gobiernos. También el Worldwatch
Institute emite anualmente desde 1984 el informe Progreso para una sociedad

sustentable: el estado del mundo. Hay que auscultar a qué intereses sirven

instituciones privadas como esta tltima.



con los atribulados discipulos de Emads, agregan los obispos
chilenos en otro documento:

Deseariamos mirar larealidad de nuestra patriay de nuestra
Iglesia como lo haria Cristo en nuestro lugar, para responder
con prontitud a los verdaderos problemas del mundo actual
y hacer un anuncio que penetre la vida y conduzca a “la
santidad, vocacion ultima de todo cristiano”... Esta misma
perspectiva creyente nos hace estar atentos también a la
presencia del Maligno, que se opone a que el hombre sea

salvado y llegue al conocimiento de la verdad®.

En su exhortacién apostolica Ecclesia in America resultante
del Sinodo de América realizado en Roma en 1997, San Juan
Pablo 11 dedica en 1999 el capitulo 11 a describir y evaluar la
situacion de la Iglesia en el continente a través de diversos
indicadores que sugieren acciones: la identidad cristiana
de América, los frutos de santidad, la piedad popular, la
presencia catdlico-oriental en América, la Iglesia en el campo
de la educacién y de la accién social, el creciente respeto
de los derechos humanos, el fendmeno de la globalizacidn,
la urbanizacién creciente, el peso de la deuda externa, la
corrupcion, el comercio y consumo de drogas, la preocupacion
por la ecologia (EAm 14-25).

El enfoque de la realidad es cristiano si desde su

opcidn por Jesucristo es capaz de verlo en los sufrientes y

43 Conferencia Episcopal de Chile, “Jesucristo ayer, hoy y siempre” (Heb 13, 8).
Caminando hacia el tercer milenio. Orientaciones Pastorales: 1996-2000, n.°

30-41.
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de compadecerse de los cansados y abatidos al carecer de
evangelizadores (ver Mt 9, 36). La educacion cristiana ha de
transformar la realidad con la fuerza creadora, salvadora
y santificadora de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo. Si la
educacion no transforma la persona ni su situacion, no es
de Dios.

3.4 MIRAR LA REALIDAD COMO
CRISTIANOS EDUCADORES

Las miradas alarealidad actual van cambiando obviamente
en los sucesivos documentos pastorales de la Iglesia
universal, latinoamericana o regional, particular y local. Un
documento de 1997 de la Congregacién para la Educacion
Catolica observa la situacion sociocultural, econdémica,

politica, religiosa y educativa del mundo:

Enlos umbrales del Tercer Milenio la educacion y la escuela
catolicas se encuentran ante desafios nuevos lanzados por
los contextos sociocultural y politico. Se trata en especial de
la crisis de valores, que sobre todo en las sociedades ricas 'y
desarrolladas asume las formas frecuentemente propaladas
por los medios de comunicacién social, de difuso subjetivismo,
de relativismo moral y de nihilismo. El profundo pluralismo
que impregna la conciencia social da lugar a diversos
comportamientos, en algunos casos tan antitéticos como
para minar cualquier identidad comunitaria. Los rapidos
cambios estructurales, las profundas innovaciones técnicas
y la globalizacién de la economia repercuten en la vida del

hombre de cualquier parte de la tierra. Contrariamente,
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pues, a las perspectivas de desarrollo para todos, se asiste
a la acentuacion de la diferencia entre pueblos ricos y
pueblos pobres, y a masivas oleadas migratorias de los paises
subdesarrollados hacia los desarrollados. Los fenémenos
de la multiculturalidad, y de una sociedad que cada vez es
mas plurirracial, pluriétnica y plurirreligiosa, traen consigo
enriquecimiento, pero también nuevos problemas. A esto se
afade, en paises de antigua evangelizacion, una creciente
marginacion de la fe cristiana como referencia y luz para
la comprension verdadera y convencida de la existencia.

En el campo especifico de la educacion, las funciones se
han ampliado, llegando a ser mas complejas y especializadas.
Las ciencias de la educacion, anteriormente centradas en
el estudio del nifio y en la preparacion del maestro, han
sido impulsadas a abrirse a las diversas etapas de la vida,
a los diferentes ambientes y situaciones allende la escuela.
Nuevas necesidades han dado fuerza a la exigencia de
nuevos contenidos, de nuevas competencias y de nuevas
figuras educativas, ademas de las tradicionales. Asi educar,
hacer escuela en el contexto actual resulta especialmente
dificil (ECU 12).

Al elaborar una politica educativa nacional, un ideario

educativo eclesial o un proyecto educativo local, que

requieren una vision de la realidad compartida por los

agentes educativos, conviene tener como telén de fondo el

marco situacional proporcionado por Gaudium et spesy el

magisterio pontificio pertinente, los documentos pastorales

regionales y del episcopado nacional o del obispo local, y

eventuales estudios de expertos que el personal apostolico
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no debe ignorar. Se trata de ayudar a un discernimiento
en la fe sobre los datos relevantes del entorno, no quedarse
en sintomas superficiales o anecddticos, avanzar hacia un
diagnéstico senalando causas secundarias y principales, y
alcanzar una mirada critica evangélica contrastando ese
entramado de hechos y multiples causas con el proyecto
original y final de Dios. Si se tiene el punto de vista de los
pobres y oprimidos por la situacion, que no constituyen un
aspecto marginal sino central de los hechos, resultard una
visién indignada contra determinados aspectos del mundo
y profética por su fidelidad a las necesidades del puebloy a
las intenciones de Dios.

La educacién, como toda accién apostdlica, responde
a una situacién con caracteristicas diferentes segtin el
entorno espacio-temporal en que se realiza. La educaciéon
cristiana no es simple adaptacion a una realidad mundana
existente, sino propuesta profética fundada en el proyecto
de Dios, que avanza en el mundo, con o sin los cristianos,
en conflicto permanente con el poder del pecado, también
actuante en los cristianos.

Ademas de los datos socioecondmicos de la realidad, que
permiten describir la calidad de vida de 1as mayorias pobres y
sus posibles remedios, interesa a la Iglesiay alos educadores
cristianos la cultura del mundo y de la propia sociedad#+. La
mirada critica ala educacién vigente ha de descubrir falencias

44 Cecilia Padvalskis, R. Zegarra y otros, Educacidn y religion en contextos de
transicion, Bogota, Universidad de San Buenaventura, 2013.
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importantes. Los centros de investigacion de gobiernos y
universidades suelen contar con expertos formados en paises
extranjeros de clima, poblacién multiétnica y habitos muy
diferentes al nuestro, desconocedores de necesidades basicas
que deberian investigarse. Extrafiamente, la carta que sigue
no fue publicada en el diario de mas alta circulacién del
pais, pero el lector puede formarse su propio juicio:

Santiago, 21 de mayo de 2008

Senor Director

Ref.: Todo chileno ha de saber nadar

Me duele como portefio que los pescadores de las caletas
de Valparaiso suelen morir ahogados porque, a pesar de
vivir desde nifios junto a los botes, casi ninguno aprende
anadar. En Suiza, pais mediterrdneo pero abundante en
lagos y rios, es obligatorio en los programas educativos el
aprendizaje de la natacién. Propongo que: 1) en todas las
comunas donde hay acceso al mar, lago o rio, los alcaldes
hagan construir y mantener suficientes piscinas con facil
acceso para quienes quieran aprender a nadar, techadas
y temperadas en las regiones frias del pafs, con cargo al
presupuesto nacional de deportes, mejor empleado en esto
si hay transparencia publica, que en otros gastos a veces
escandalosos, y que establezcan periddicamente distinciones
y otros estimulos para quienes hayan enseflado natacién a un
numero significativo de personas, especialmente a quienes
tienen alguna limitacién corporal o mental; 2) los profesores
de educacion fisica prioricen la natacién en sus programas

y actividades, como también los profesores basicos dotados
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de una especialidad en natacién que pueda establecerse, a
quienes con este fin se deben dar las facilidades necesarias en
sus establecimientos y en las piscinas piblicas o privadas, con
las regulaciones de higiene convenientes; 3) los estudiantes
de centros de formacion técnica, institutos profesionales
o universidades puedan obtener una vez en su pregrado
créditos optativos por haber ensefiado a nadar a un niimero
razonable de personas, acreditadas con su firmay cédula de
identidad o las de uno de sus padres o tutores, segiin normas
establecidas en dichos centros de educacién superior; 4) los
tripulantes de la Armada o de naves mercantes, normalmente
espléndidos nadadores, reciban incentivos de sus respectivas
autoridades para colaborar en que hasta en el tltimo fiordo
o isla de nuestro territorio toda la poblacién adquiera la
pericia indispensable para la supervivencia prolongada en
el agua; 5) para tripular cualquier nave de mar, lago o rio se
acredite con examen pertinente el dominio de la natacion,
asignando mejor categoria en esta licencia a quienes sean
competentes como salvavidas. En nuestro pais de mar, todo
chileno ha de saber nadar. Atentamente

Hno. Enrique Garcia Ahumada, F.S.C.

Almirarlarealidad como educadores, interesan especialmente
los datos sobre lo religioso en la sociedad, con el fin de
atender a la religiosidad popular como expresion cultural
al mismo tiempo positiva y necesitada de evangelizacion,
como toda expresion eclesial, también para reflexionar en
colaboracién ecuménica (con otros cristianos) e interreligiosa,
manteniendo un alerta frente a ciertos fundamentalismos
literalistasy a ciertos fanatismos integristas que dificultan
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el didlogo. Ademas, mantener alerta ante los signos de
descristianizacién o de secularismo laicista procurando
identificar sus centros de irradiacion.

El te6logo aleman Hans Kohler observa: “Como el
hombre de la antigiiedad temia la muerte del cuerpo, y como
la conciencia del hombre del medioevo se aterrorizaba ante
la posibilidad de una condenacién eterna, asi el hombre
moderno, también el joven, sufre por la falta de sentido de la
existencia™. Se refiere alos contemporaneos no creyentes,
que acumulan también el temor primitivo de los antiguos, ya
que los modernos de fe débil pueden sufrir los tres terrores.

El cristiano educador, la escuela catdlica y los organismos
eclesiales dedicados a la educacién han de mantener
actitud profética frente a las culturas del entorno y las
corrientes de pensamiento alli presentes. No es licito a los
catolicos encerrarse en el subsistema de las instituciones
eclesiales (escuelas, universidades, editoriales, manuales,
publicaciones...), porque deben al mundo el servicio de buscar
en todo el reinado de Dios y de su justicia (ver Mt 6, 33).

3.5 TRES FUERTES CORRIENTES
CONFRONTAN HOY AL CRISTIANISMO

3.5.1 La masoneria

El pastor presbiteriano James Anderson y el hugonote que
al emigrar a Inglaterra se hizo anglicano, Jean Théophile

45 Hans Koéhler, Teologia della educazione, Brescia, La Scuola, 1991, p. 83.
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Désaguliers, en 1717 fundaron en Londres, con base racionalista
y empirista muy presentes en la Royal Society, la masoneria,
como hermandad autodeclarada de librepensadores o
supuestamente sin dogmas, en sociedades secretas llamadas
logias, para oponerse alas monarquiasy ala Iglesia catélica.
Su Constitucion, llamada de Anderson de 1721, establecio
la neutralidad religiosa, filoséfica y politica, la filantropia,
la armonia social y el universalismo. Sin embargo, la
masoneria evoluciond hacia el deismo, un racionalismo
opuesto a aceptar revelaciones divinas, y el ocultismo, que
incluye secretos solo para los altos miembros*°. Ese afio la
masoneria entré a Francia con la pretension de sintetizar las
tradiciones sapienciales antiguas de la India, del hermetismo
alejandrino, del deismo europeo de los siglos XV1 y XVII,
de los rosacruces, del humanismo neoplaténico italiano y
del templarismo.

El templarismo supone que el dltimo Gran Maestre
Jacobo de Molay de la Orden militar de los Caballeros
Templarios, fundada en el templo de Jerusalén durante
la segunda cruzada y suprimida por el Papa Clemente V
en 1312, hizo entrega clandestina de sus poderes magicos
mediante una nunca encontrada Carta de Transmision
al caballero Juan Marcos Larmenius en 1314, antes de ser
condenado como hereje. En 1705, el principe Felipe de
Orleans, sobrino de Luis X1V, convoco una asamblea en el
palacio de Versalles para asumir el cargo de Gran Maestre de

46 Ver Zbigniew Suchecki, Chiesa e Massoneria, Roma, Editrice Vaticana, 2000.
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la Orden del Templo reconstruida con estatutos escritos por
él, no ubicables, como tampoco hay testigos de tal reunion.
En 1737, el caballero Andrés Miguel Ramsay reformo la
masoneria francesa organizando un sistema de iniciacién
en seis grados, llamando Caballero del Templo al superior.
En 1743 se suponia que el grado de Caballero Kadosh del
Rito Escocés antiguo y aceptado provenia directamente de
los templarios medievales. El templarismo se subdividi6 en
grupos nacionales, manteniendo en comuin la enemistad
a la Iglesia catdlica por haber suprimido la Orden de los
Templarios. Al huir a Escocia de la persecucion en Francia,
se llamaron en inglés free masonsy en francés francmagons
(albaiiiles libres). Entre los cismas masonicos, en 1767 se formé
en Viena la Larga Observancia, “obediencia” o corriente
cuyos miembros decian ser los tinicos conocedores de la
Caverna Secreta con el tesoro de la Orden. En la primera
revolucién francesa y en la guerra civil espafiola del siglo
XX, la masoneria tuvo importante influjo clandestino
racionalista y antimondrquico. En 1800 se establecio el Rito
dela Gran Logia de Estocolmo, en cuyos grados superiores
se presento a los afiliados la regla de los Pobres Soldados
de la Ciudad Santa, Militantes de Cristo y de los Maestros
del Templo de Salomo6n#.

El venezolano Francisco de Miranda (1750-1816) utilizd
sin contenido filoséfico ni religioso parala accion clandestina

47 A.Morganti, “Attorno al Templarismo ed ai suoi legami con la Massoneria”,
Religioni e Sette nel Mondo V11-1, 2003-2004, pp. 63-75.
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por la independencia hispanoamericana la férmula de
sociedad secreta de la masoneria en su logia Lautaro de
1798. Sus discipulos Simén Bolivar, José de San Martin y
Bernardo O’Higgins organizaron logias similares, como la
logia Lautaro en Buenos Aires, que tampoco tuvo caracter
masoénico*. Al volver en 1810 a Venezuela, sus amigos y
discipulos Lépez Méndez y Andrés Bello vivieron en su casa
de Londres hasta 1812. En 1811 se constituyd la logia N° 7
de “Caballeros Racionales” correspondiente con varias de
América, cuyos fundadores, procedentes de Cadiz en viaje
a Buenos Aires, eran Carlos de Alvear, José de San Martiny
Matias Zapiola, quedando como venerable Lépez Méndez y
como secretario Andrés Bello®. Francisco de Miranda, en su
primer proyecto de Constitucién para Hispanoamérica de
1790, un afio después de la Constitucion de los Estados Unidos
de Américay uno antes de la primera constitucién francesa,
era partidario de un sistema republicano representativo y
federalista panamericano, con libertad racional sin violencia,
opuesto a la anarquia y al caudillismo, responsable del
progreso econdmico, social y cultural, con libre comercioy
educacién popular para la democracia, tolerancia religiosa
por respeto a los derechos humanos, con Estado separado
de la Iglesia, reconocimiento de la religion catélica como
religion nacional y libertad de conciencia, sin Inquisicion,
con eleccidén del clero catdlico por los fieles y jerarquia

48 Ver Jaime Eyzaguirre, “Logia Lautarina”, Historia 1, Santiago de Chile, 1961.

49 Alamiro de Avila Martel, Andrés Bello. Breve ensayo sobre su vida y su obra,
Santiago, Universitaria, 1981, p. 27.
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eclesiastica fijada por un concilio provincial sin influjo
de Romas°. En su proyecto de Constitucién para la Gran
Colombia en 1801, dice: “La religion catdlica, apostdlica,
romana serd la religién nacional”.

Simén Bolivar, de formacion catdlica, en el enciclopedismo
francés anticlerical, en el liberalismo de Locke y admirador
de fray Bartolomé de Las Casas®, pensaba que el clero estaba
conjurado con la monarquia espafiola, hasta descubrir
sacerdotes comprometidos con la independencia, y valoré el
influjo moral de la Iglesias®. Alude mucho ala Providencia de
Dios®y manifiesta su responsabilidad ante Dios**. Agradeci
a Leo6n XI1I en 1828 la creacion de algunos obispados®y en
sus cartas a los obispos se manifestd catdlico interesado por

50 Archivo del General Miranda, edicién Davila, tomo X VI, 151-159, cit. Christian
Ghymers, “Influencia del maestro sobre el discipulo: el papel de Miranday
O’Higgins en la singularidad del caso chileno y su gobernabilidad”, Revista
Libertador O’Higgins X1X-19, 2002, pp. 133-179.

st R. Zapata, Libros que leyd el Libertador Simdn Bolivar, Santafé de Bogot4,
Instituto Caro y Cuervo, 1997.

52 A.Gutiérrez, S.]., La Iglesia que entendid el Libertador Simén Bolivar, Maracaibo,
Biblioteca Corpozulia, 1981.

53 Simdn Bolivar, Obras completas, México, Cumbre, 1978, carta a su tio 1, 10;
cartaa San Martin, 11, 30; carta a Santander, 11, 93; carta a O’Higgins, 111, 17;
discurso al iniciar en 1813 la Campafia Admirable, V1, 112; en San Carlos, V1
120; al ser elegido Jefe Supremo en 1814, V1, 151; al arengar en La Victoria, VI,
167; al preparar Carabobo, V1, 170; al despedirse en Cartipano, V1, 172, 175;
en el Consejo de Angostura en 1818, VI, 229; en su discurso inaugural del
Congreso de Angostura en 1819, V1, 258; en la Asamblea Constituyente de
Bolivia para repudiar la esclavitud, V1, 409; en el Congreso Constituyente
de Colombia en 1830, VI, pp. 455 y 459.

54 Cartaa]osé Maria Galdiano, presidente del Congreso, en Obras completas,
ob. cit., IV, pp. 243s.

55 Simon Bolivar, Obras Completas, ob. cit., V, pp. 39s.
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el desarrollo de la Iglesias®. Al proponer la Constitucion de
Bolivia, defendio la libertad religiosa en vez de la religién
oficial aprobada, y favorecid la ensefianza religiosa’”. Al
morir recibi6 los sacramentos.

El general José de San Martin impuso en Mendoza el
escapulario de Nuestra Sefiora del Carmen a los soldados y
la proclam¢6 con Bernardo O’Higgins el 5 de enero de 1817
Patrona del Ejército de los Andes®. En el templo Votivo
Nacional de Maipt esta esculpida en marmol, antes de subir
por la izquierda la escalinata hacia la imagen de Nuestra
Sefiora del Carmen, su carta al Padre Guardiin del convento
de San Francisco en Mendoza, donde se conserva su baston
de mando que depositd junto a su imagen.

Los papas, desde 1738, alertaron frente a los principios
y acciones de la masoneria. El Cédigo de Derecho Candnico
pena con excomunion al bautizado que ingresa a una
sociedad masoénica, porque apostata de la fe (CIC 1.364). E1
excomulgado no puede recibir sacramentos ni ser padrino
ni ministro eclesial (c. 1.131) hasta que se retracte.

La masoneria promueve en sus miembros adquirir

cargos nacionales e internacionales, sobre todo de influjo

56 Simdn Bolivar Obras completas, ob. cit., 1, pp. 153, 281y 411; 111, pp. 36 y 77.

57 J. Villalba, S. J., “Reformas dictadas por Bolivar al sistema de ensefianza
primaria, Popaydn, 5 de diciembre de 1829, Revista de la Universidad Catdlica
del Ecuador X11-42, 1985, pp. 158-160. A. Rojas, Ideas educativas de Simdn
Bolivar, Barcelona, 1972.

58 #G. Espejo, El paso de los Andes, Buenos Aires, Casavalle, 1882, pp. 417-420,
cit. Joaquin Matte, “Religiosidad del Libertador Don Bernardo O’Higgins
Riquelme”, Anuario de Historia de la Iglesia en Chile 12,1994, pp. 63-70.
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educativo. Han obtenido el Premio Nobel de la Paz los
masones Elie Ducommun en 1902, Theodor Roosevelt en
19006, Alfred Hermann Fried en 1911, Henri La Fontaine en
1913, Léon Bourgeois en 1920, Gustav Stresemann y Aristide
Briand en 19206, Frank Billings Kellogg en 1929, Carl von
Ossietzky en 1935, George Marshall en 1953 y en Literatura el
primer ministro Winston Churchill. Han sido masones los
presidentes de Chile Manuel Blanco Encalada, Anibal Pinto,
Domingo Santa Marfa, Carlos Ibafiez del Campo (casado
con catdlica), Arturo Alessandri Palma (casado con catdlica),
Pedro Aguirre Cerda (casado con catdlica), Juan Antonio
Rios, Gabriel Gonzélez Videla, Salvador Allende Gossens,
y por un tiempo Augusto Pinochet Ugarte. En Chile, su
principal 6rgano de influencia es el Partido Radical*. Los
alumnos catdlicos que ingresan aliceos y universidades donde
hay influjo masénico necesitan prepararse participando en
grupos juveniles parroquiales, en la pastoral universitaria
0 en movimientos catélicos para cultivar, vivir, defender e
irradiar la fe catolica.

3.5.2 El marxismo

El filésofo Karl Marx (1818-1883), apartado desde nifio de
toda religion cuando su padre judio se hizo luterano por

59 Ver elinflujo educativo de la masoneria en Chile en Enrique Garcia, F.S.C.,
“La educacion catdlica en un siglo de secularizacién de la cultura”, en Marcial
Sanchez (dir.), Historia de la Iglesia en Chile, tomo 111, Santiago, Editorial
Universitaria, 2011, pp. 143-157. 1d., “Pastoral educativa y catequesis entre
1925y 1960”, en ob. cit., tomo 1V, 2014, pp. 179-199. 1d., “La educacién catélica
entre barquinazos politicos”, en ob. cit., tomo V.
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conveniencia social en Alemania, fundé en 1846 en Bruselas
con Federico Engels (1820-1895) un comité de propaganda
comunista, y en 1847 una Liga Comunista que se disolvi6
en 1852, para la cual en 1848 escribieron el Manifiesto del
Partido Comunista®. Marx vivio desde 1849 en Londres,
dedicado a investigacion econémica y al periodismo
como corresponsal del diario New York Times. Redacté los
estatutos de la Primera Internacional Obrera aprobados
en Ginebra en 1866. Su obra principal es El capital, con
base en el materialismo histdrico y dialéctico, cuyos tres
primeros tomos son de 1867 a 1894. El hiingaro Carlos
Kautsky (1854-1938) publicé con sus apuntes Teorias de la
plusvalia, el cuarto tomo, y en 1891 logrd que el Partido
Socialista aleman adoptara sus teorias, dando origen a la
llamada 11 Internacional Socialista. Marx afirma que en el
sistema capitalista en que unos poseen el capital y otros el
trabajo, los duefios de los medios de produccién no pagan
a los trabajadores el valor agregado al gastar su fuerza de
trabajo, sino lo menos posible, cosa denunciada antes de
1848 por el beato Guillermo von Ketteler, obispo de Colonia,
reconocido por Leén X1l como una de las fuentes de su
enciclica sobre la condicién obrera Rerum novarum de 1891.
Su propuesta econémica central es traspasar la propiedad
de los medios de produccion al Estado, cuya abolicién prevé
en el comunismo final. Su propuesta politica provisoria es
la dictadura del proletariado, para la cual agudiza la lucha

60 Se puede encontrar integro en internet.
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de clases. No previé que toda dictadura tiende a perpetuar
su poder por cualquier medio.

El ruso Nicolds Lenin (Vladimir llich Ulianov, 1870-
1924), en Londres desde 1903, dirigi6 el partido marxista
fundado con exiliados por Plejanov en 1898, llamado desde
entonces bolchevique (mayoritario). En marzo de 1917 los
mencheviques (minoritarios), conducidos por el socialista
moderado Alexander Kerensky, derrocaron por su absolutismo
y corrupcion al zar Nicolds 11y establecieron la democracia.
En octubre (segtin el calendario juliano usado entonces en
Rusia, noviembre en el calendario gregoriano internacional),
como jefe de los soviets, delegados de los obreros y soldados,
Lenin le arrebat6 el poder por la violencia y lo asumi6 con
su partido, llamado desde entonces comunista (PC). Al
obtener en la Asamblea Constituyente solo el 25% de los
votos, la disolvi6 con su violencia y organizé la ideologia
y disciplina del PC brutalmente controladas. En adelante,
los gobernantes comunistas son tedricos oficiales del
Partido. Lenin declaré al PC representante del proletariado,
“cualquier cosa piense el proletariado”, y organizé la Uniéon
de Republicas Socialistas Soviéticas (URSS) con filiales
obsecuentes en otros paises. Su maxima de ética es Salus
revolutionis suprema lex (la salvacion de la revolucion es la
ley suprema). Carlos Kautsky, en Terrorismo y comunismo de
1919, denuncio el cardcter antidemocratico y antisocialista
deladictaduraleninista. En Chile, el abogado Paulo Marin
Pinuer inicié el movimiento obrero catdlico auténomo,
diferente de las organizaciones paternalistas existentes;
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en 1909 fundd la Federacion Obrera de Chile (FOCH), de
la cual fue su presidente honorario hasta 1919. Esta adhiri6
mas tarde al PC de la Unién Soviética bajo la direccién de
Luis Emilio Recabarren, que después de visitar Mosct en
1924 se suicidd. Pio XI, en su enciclica Divini Redemptoris
de 1937, declaré intrinsecamente perverso el comunismo.

El pensamiento marxista ha caido en descrédito
internacional. Al terminar la 11 Guerra Mundial, el filésofo
catolico Jacques Maritain, embajador de Francia ante la
Santa Sede de 1945 a 1948, fue encargado de elaborar el
borrador de la Declaracién de los Derechos del Hombre
que los Estados se comprometieron el 10 de diciembre de
1948 a hacer cumplir como requisito para ser admitidos en
la entonces creada Organizacion de las Naciones Unidas
(ONU). No la aceptaron la Unidn Soviética ni la Republica
Popular China y se autoexcluyeron, aunque afios después
fueron aceptadas solo para favorecer la paz.

Nikita Krushev, presidente de la URSS, denunci6 en
1956 al XX Congreso del PC los crimenes del sucesor de
Lenin, José Stalin (g. 1924-1953), lo que alej6 del marxismo
a importantes intelectuales. Tuvieron Premio Nobel de la
Paz en 1975 el fisico ruso disidente Andrei Shakharov, por
su defensa de los derechos humanos, y en 1983 Lech Walesa,
presidente del sindicato Solidaridad de los astilleros Lenin de
Gdansk, que expulsé sin violencia al comunismo de Polonia.

En 1986, el Secretariado Pontificio paralos No Creyentes
con la Academia de Ciencias de Hungria, que dirigia la
politica cultural de su pais comunista como sus similares,
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patrocinaron el Simposio Internacional sobre Sociedad y
Valores Eticos en Budapest, donde se reconoci6 que la ciencia
no puede resolver todos los problemas, que la filosofia
sobrepasa a las ciencias en su capacidad de plantearlos y
enfrentarlos. Los marxistas no encontraron en su sistema el
origen de este recurso del pensamiento humano, que ademas
de buscar salvacién frente al alcoholismo, la drogadiccion,
el desinterés por el trabajo y el suicidio amenazantes en
sociedades comunistas, argumenta sobre valores como el
perddn, la misericordiay el amor. Si el propdsito central del
marxismo es liberar de la alienacion econdmica, al sostener
el ateismo descalifica el derecho a la libertad religiosa y a
la libertad de opciones politicas e impide la colaboracién
convencida de los creyentes. La afirmacion de Joseph Lukacs,
presidente del Instituto de Filosofia de Budapest, de que las
ideas se combaten solo con ideas, se consideré incoherente
con la practica unanime de los gobiernos marxistas. A
las preguntas sobre de qué cada persona es responsable y
delante de quién, o de dénde puede surgir la buena voluntad
y en nombre de qué se puede medir, o si solo el trabajo es
la fuente de todos los valores y por qué, los marxistas no
encuentran respuesta en su sistema, y tampoco ante la
conviccidn persistente en las sociedades de que los valores
no pueden ser totalmente relativos ni inventados por el
hombre, sino absolutos y exigibles a todos®.

61 Jean-lvez Calvez, S.J., “Marxistas y cristianos en Budapest”, Mensaje 359,
1987, pp. 196-200. F. Rode, “Symposium de Budapest: Sociedad y valores
éticos”, Mensaje 359, 1987, pp. 234-240. Ver la obra fundamental de Leszek
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Alexander Solzhenitsyn (1918-2008), encarcelado en
1045 por opiniones antiestalinistas, en 1962 publicé la
experiencia carcelaria en Un dia en la vida de Ivan Denisovich
y recibi6 en 1970 el Premio Nobel de Literatura. En 1974 fue
deportado y privado de la ciudadania soviética por publicar
en Francia en 1973 El Archipiélago Gulag 1918-1956, analisis
del sistema de prisiones, del terrorismo y de la policia
secreta soviéticos y su ineficacia para convencer. En 1994
fue recibido en Rusia como héroe y finalmente tuvo funeral
en el monasterio de Donskoy.

Mijail Gorbachov, presidente de la URSS desde 1986,
reestructurd la politica y la economia (perestroika), transparentd
lainformacion (glasnost), prepar6 la democracia y un tratado
para cambiar la URSS por una federacién de republicas
independientes. En 1989, Rusia eligié democraticamente
parlamento, el muro de Berlin que separaba la Reptblica
Federal Alemana de la comunista Reptiblica Democratica
Alemana fue gozosamente destruido por la multitud y
volvié Leningrado a llamarse San Petersburgo. En 1990,
Gorbachov recibié el Premio Nobel de la Paz y en 1991
renuncio a dirigir el PC. Se independizaron catorce estados,
el 8 de diciembre los lideres de Rusia, bielorrusia y Ucrania
disolvieron la URSS, formaron la Mancomunidad de Estados
Independientes, y Gorbachov renunci6 el 25 a la presidencia.

Kolakowski, Las principales corrientes del marxismo: su nacimiento, desarrollo
y disolucién, Madrid, Alianza, 1980.
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Mao Tse Tung (1893-1976), cofundador en 1921 del
PC chino, proclamo en 1931 una repuiblica de soviets y fue
presidente. Form¢ el ejército rojo con campesinos pobres,
y al conquistar territorios desde 1934 en su “larga marcha”
repartio tierras, alfabetizd, igualé la condicién de hombre
y mujer. Desde 1936 cooperd con el partido nacionalista
Kuomintang, dirigido desde 1925 por el protestante Chiang
Kai-Shek en su guerra contra Japdn (1931-1945), pero en 1949
lo expulsé alaisla Formosa, llamada Taiwan, y establecid la
Republica Popular China con gobierno central, que solo en
1951 ejecutd a mas de un millon de personas. En 1957 cred
una obediente Iglesia catélica patridtica, ordend obispos
auténomos respecto de la Sede Apostoélicay encarceld a los
legitimos. De 1966 a 1969 realiz6 con su muy pedagdgico
Libro Rojo una Revolucién Cultural Proletaria para recuperar
el control de la economia.

Antonio Gramsci (1891-1937), cofundador y Secretario
General del PC italiano y diputado, fue encarcelado por el
dictador fascista Benito Mussolini de 1926 a 1934, quedando
después por salud con libertad vigilada. En sus Cuadernos de
la cdrcel propuso una organizacién menos violentay derrotar
a la Iglesia catdlica solo con accidén cultural. Recibi6 los
sacramentos antes de morir. En Chile ha sido estudiado®,

62 Juan Eduardo Garcia Huidobro, Filosofia y hegemonia. Andlisis del pensamiento
culturaly politico de Antonio Gramsci, tesis para optar al grado de doctor en
filosofia enla UC de Lovaina, 1976. Tomas Valdivia, “Gramsciy la cultura”,
Mensaje 285,1979, pp. 828-836. Luis Razeto, “Descubrimiento y actualidad
de Gramsci”, Mensaje 308, 1982, pp. 213-217. Mirko Skarica Zailiga, recension
de varios autores, “Gramsci, la nueva forma de penetracién marxista’,
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influy6 en grupos politicos®y en el movimiento cristiano
Equipos Docentes®.

Fidel Castro Ruz derroté el 1 de enero de 1959 al dictador
de Cuba Fulgencio Batista, entr6 el 6 a La Habana con
sus guerrilleros portando crucifijos y medallas religiosas,
prometio elecciones libres y gobierno democratico. Raul
Castro Ruzy el argentino Ernesto “Che” Guevara promovieron
el comunismo y emprendieron fusilamientos con juicio
sumario a los opositores, con repudio internacional. En
julio Fidel asumid la presidencia, neg6 ser comunista; en
1960 suprimio la libertad de prensa, se declar6 comunista,
impuso constitucidn atea, permiti6 el culto dentro de los
templos y prohibi6 su accién publica. Sostuvo la economia
con el aporte de 9 millones de ddlares diarios de la URSS y,
después de liquidada, con tréafico de armas, desarrollo del
turismo y con aporte de petréleo de Venezuela desde 1999

Philosophica 11,1988, p. 298. Anibal Edwards, S.J., “Antonio Gramsci (1891-
1937), pensador original. Una semblanza”, Persona y Sociedad V1- 1-2, 1992,
Pp- 124-141. Ver “Gramsci, Antonio”, en: José Maria Prellezo, Carlo Nanniy
Giuseppe Malizia (coords.), Dizionario di Scienze dell’Educazione, Leumann
(Torino), Elle Di Ci, 1997.

63 Tomds Moulian, “Democracia, socialismo y proyecto nacional popular”
en: R. Aristo y otros, Futura institucionalidad de la paz en Chile, Santiago,
CISEC, 1977. Moulian escribié con pseudénimos para para resguardar su
seguridad de la policia politica..

64 En “Cuaderno de Trabajo EDOCH”, 1990, Presentacion por la Coordinacién
Nacional EDOCH, Fundados por el Padre Michel Duclerq, Reorganizados en
Chile a contar de 1980, los textos son de una tendencia dentro de la teologia
de la liberacidn, patente solo cuando sugieren leer al peruano José Carlos
Mariategui, al argentino Anibal Ponce y al italiano Giulio Girardi sin decir
que eran marxistas.
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por el gobierno de Hugo Chavez y desde 2013 de su sucesor
Nicolds Maduro.

Larealidad cubana se encubre en sus informes oficiales y
conislas de calidad educativa y médica, ajenas a la situacién
general escolar y sanitaria. Norberto Fuentes, escritor de
confianza de Fidel y Ratl Castro por sus acciones militares,
espionaje, asesinatos, lavado internacional de dineroy
otros negocios secretos, segiin él mismo afirma, en una
borrachera de Raul en marzo de 1989, afio del término
de la ayuda soviética a Cuba, supo que tenian cocaina
guardada por unos mil millones de délares, obtenida del
peaje cobrado a los cargamentos que pasaban por sus costas.
Considerd este hecho “mas impresentable que el trafico de
armas” y decidio partir. Describe la vigilancia electrénica
y el seguimiento vehicular experimentado, que en cambio
llevé al fusilamiento el 13 de julio de 1989 al general Arnaldo
Ochoay al coronel Antonio de la Guardia, el oficial mas
condecorado de las Tropas Especiales que plane6 el suministro
de armas a los partidos de la Unidad Popular allendista y
otros programas. Describe también la opulenciay vicios de
la ctipula gobernante mientras el pueblo vive la igualdad de
la pobreza y el monopolio propagandistico estatal. Reconoce
a Fidel talento politico y frialdad para matar y hacer matar.
Cuando cumplia arresto domiciliario en huelga de hambre,
salio el 2 de septiembre de 1994 a Estados Unidos con el
Nobel de Literatura Gabriel Garcia Marquez en negociaciéon
destinada a superar la crisis de los balseros cubanos que
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huian a La Florida. Dice que Fidel no lo hubiera soltado si
hubiera sospechado cuanto sabia®.

El marxismo estd en decadencia. En 2015 tienen
constitucién marxista la Republica Democratica Popular
de Corea (del norte) desde 1948, 1a Reptiblica Popular China
desde 1949, Cuba desde 1961 y la Republica Socialista de
Vietnam (del norte) desde 1976. La tuvieron en Asia la Unién
Soviética de 1922 a 1989, Mongolia de 1924 a 1992, Camboya
de 197521992 y Afganistidn de 1978 21992, Yemen del Sur de
1967 a1990; en Europa, Albania de 1944 a 1992, Yugoslavia
de 1945 a 1992, Polonia de 1945 a 1989, Bulgaria de 1946 a
1990, Rumania de 1947 a 1989, Checoslovaquia de 1948 a
1989 y Hungria de 1949 a 1989; en Africa, Somalia de 1969
a1991, Repuiblica Popular del Congo de 1970 a 1991, Etiopia
de 1974 a 1991, Benin de 1975 a 1989, Mozambique de 1975
a1990 y Angola de 1975 a 1992.

El marxismo excluye la religiéon en la escuela. Mantiene
influjo en varios paises por la fuerza o por su habil propaganda
y agitacidén politica, las dos tareas en que entrena a los
militantes que ingresan. En Chile, muchos profesores votan
por dirigentes comunistas porque apoyan extremadamente
las demandas de su gremio, sin favorecer la educacién de
los alumnos. San Juan Pablo 11, Benedicto XV1 y Francisco
han visitado Cuba predicando con libre audiencia el

65 Norberto Fuentes, Dulces guerreros cubanos, Barcelona, Seix Barral, 1999.
Ver Juanita Castro, Fidel y Raiil mis hermanos, la historia secreta, Ediciones
Aguilar, 2009; Reinaldo Sanchez, La vie cachée de Fidel Castro. Les révélations
explosives d’'un garde de corps personnel, Paris, Michel Lafon, 2014.
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Evangelio con su proyeccion social liberadora y en dialogo
con sus gobernantes han obtenido creciente libertad para
lalglesiay creciente libertad de comercio para los cubanos,
que sobreviven con el ingreso obtenido de sus familiares
desde el exterior.

3.5.3 El islam

Mahoma (+630), segtin narraciones de la tradiciéon musulmana
reunidas en la Sira de 1bn Ishak a mediados del siglo V111,
modificada por Ibn Hisan a comienzos del siglo 1X, que
forman su biografia oficial poco presente en el Coran, naci6
en La Meca, entonces pequefia localidad cerca del mar Rojo
rodeada de desierto en el oeste de la peninsula Arabiga. En
el clan Hasim, de la tribu de los Quraish, muerto su padre
antes de su nacimiento, fue acogido por su abuelo Abd al-
Mutalib, jefe del clan. Su madre Amina, que lo mandé al
desierto donde lo crié Halima, esposa de un pastor saudita,
lo dej6 huérfano alos seis afios. Al morir el abuelo lo acogié
su tio Abu Talib, mercader guardian del santuario de la
Kaaba. A los doce afios trabajo en la caravana de su tio. En
Damasco tuvo contacto con cristianos nestorianos, que
niegan la divinidad de Jesus. A los veinticinco afios se casé
con Jadicha, viuda rica que le dio cuatro nifias y dos varones
pronto fallecidos, durante cuya vida no tomé otra mujer,
pero después tuvo harén, en cada caso por razones politicas.
Hacia el 610 tuvo una vision primero identificada como Dios
y después otra identificada con el arcangel Gabriel, que le
hizo escribir el Coran, cuyas revelaciones él y sus discipulos
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aprendian de memoria. Su version definitiva es posterior
al 650, pues su secretario dijo haber encontrado después
de su muerte pasajes en distintos trozos de materiales®S.
Convencido por Jadicha del caracter profético de sus
visiones, Mahoma empez6 a predicar su doctrina hacia el
613, insistiendo en la generosidad y el respeto a los débiles en
sintonia con el judaismoyy el cristianismo, consideradas por
él religiones reveladas preparatorias. Otro de sus primeros
convertidos, de gran ayuda para el islam, fue su amigo y
también mercader de La Meca Abu Bakr. La mayoria de sus
primeros seguidores eran de las familias mas influyentes de
La Meca, desplazadas después por otra clase social opuesta.
Creia en un solo Dios bueno y todopoderoso que juzgara
a cada uno segtin su actuacion, a quien el hombre debe
mostrar gratitud y reconocerle dependencia para alcanzar
el paraiso donde gozara de hermosas mujeres, a quien se
podia adorar en la Kaaba, edificio de La Meca construido
seguin el Cordn por Abrahdn, que contiene la piedra negra
que Gabriel le dio a Isaac. Los grandes mercaderes de
La Meca, representados por Abu Chahl, no aceptaban la
omnipotencia divina porque su riqueza les permitia todo,
y se le opusieron por sus criticas a su modo de vivir y por
temor a que su prestigio lo llevara al frente de la ciudad,
aunque regia La Meca la asamblea de los jefes de todos los
clanes. Mahoma se refugié en la vecina ciudad de Al-T2'ify

66 Biografia tomadabasicamente de Biografias y vidas. La enciclopedia biogrdfica
en linea.

112



quiso poner a sus habitantes en contra de La Meca, adonde
por ser apedreado por la multitud regreso6 clandestinamente
y fue protegido por un clan. Sin éxito intentd aliarse con
tribus némadas.

En 621 unos peregrinos representantes de la mayoria
de los clanes de Medina le prometieron aceptarlo como
profetay obedecerle, suceso llamado Primer Juramento de
Al-Agaba. Entonces realiz6 su hégira, emigracion por grupos
a Medina, en el ultimo de los cuales parti6 con su amigo
Abu Bakr, su primo Alf y algunos familiares el 16 de julio
de 622, fecha inicial del calendario isldmico. En los meses
siguientes se redacto la Constitucion de Medina, donde se
formé una comunidad ala que Mahoma impuso, ademas de
normas tradicionales de la vida ndmada como solidaridad
y venganza de la sangre, aceptar sus decisiones en materias
reveladas, incluidas las de tipo socioecondémico y politico
para creyentes y cuantos lo aceptaran como jefe, donde
abundan las de caricter igualitario y para proteger a los
débiles, como la limosna legal a favor de los emigrados de
La Meca sin recursos, después tinico impuesto obligatorio
paralos musulmanes, y entregarle un quinto del botin. Los
no convertidos (solo cristianos y judios en los territorios
dominados por la comunidad) pagarian ademas un impuesto
personal y otro territorial. Mahoma se considerd elegido
por Ald como dltimo profeta para restablecer la pureza de
la religion de Abrahan, en adelante superior al judaismo
y al cristianismo. Mandé orar mirando a Jerusalén pero,
cuando los hebreos se le opusieron en lo religioso y en lo
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politico, los expulsé de Medina entregando sus tierras a
los emigrados, ordend orar vueltos a La Meca y decidié
que las tierras conquistadas pertenecieran al jefe de la
comunidad, donde cualquiera podia residir. En 623 consumé
el matrimonio celebrado dos afios antes en La Meca con la
hija de Abu Bakr, Aisha, de nueve afios, y comenz6 a atacar
conforme al uso caravanas mequies, con el tradicional pillaje
sin derramamiento de sangre si se evita con un pago. Su
escaramuza mas importante fue en Badr, donde trescientos
de sus hombres derrotaron una caravana dependiente de
comerciantes de La Meca custodiada por novecientos;
murié Abu Chahly se cobraron rescates por los prisioneros,
aunque perdond a los insolventes. Tomé La Meca en 631,
destruyo los idolos y decreté amnistia. En 632 sometio
toda Arabia y desde entonces dirigié la peregrinacién a La
Meca, hecha rito musulmdan. Transformo a las belicosas
y dispersas tribus arabes en un pueblo unido que logré
expansion sin precedentes. Murié enfermo el 15 de marzo
del 632 y le sucedi6 en el califato su suegro Abu Bakr. La
obligacion de la guerra santa, no aceptada por los juristas,
es muy utilizada por el poder civil con base en las guerras
dirigidas por Mahoma. El caracter circunstancial de muchas
revelaciones contenidas en el Cordn hizo completar las no
religiosas con la Sunna, acopio de tradiciones relativas a
la conducta del Profeta. El Cordn y la Sunna forman la ley
religiosa que sustenta el derecho, la organizacién, la vida
social y econémica de los musulmanes. Ademas de la fe en
Ala creen en los profetas, en los dngeles, en la resurreccion,
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en la predestinacion, en los libros sagrados de los que el
Coran es el dltimo y el inico necesario. Sus fieles deben
hacer la profesién de fe, recitar las plegarias cinco veces al
dia, pagarlalimosnalegal, ayunar de dia durante el mes de
Ramadan y cumplir una vez la peregrinacién a La Meca.
Las corrientes musulmanas (sunnitas, chiitas, drusos y
otras), que unen religién y politica, dependen de aceptar
o interpretar una u otra manera la lectura del Cordny
determinados relatos de la Sunna.

El islam (“entregarse a Dios”) arrebat¢ al imperio
bizantino Mesopotamia, Persia, Siria, y en Africa el norte
y Egipto. En 711 invadi6 Espafia hasta 1492 y desde 717 a
759 parte del reino franco. La prohibicién de traducir el
Coran extendié entre los musulmanes la lengua arabe,
a la cual tradujeron las literaturas griega y latina y hasta
el siglo XV lograron predominio cultural en Europay
Medio Oriente. Los musulmanes no han reconocido
los derechos humanos, los estados con ley islamica son
tolerados internacionalmente por su poder econémico, y
sus altas autoridades no condenan publicamente las penas
de muerte por conversion al cristianismo, puesto que las
manda el Cordn, ni los asesinatos a no musulmanes por
el no reconocido Estado Islamico condenado por la ONU
por esos crimenes.

El islam crece con su poligamia en contraste con la
reduccién de natalidad en Occidente, alcanzando un cuarto
de la poblacion mundial. A falta de estadisticas rigurosasy
completas, hay estimacion del nimero de musulmanes en
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2015 en los paises donde hay mds de un millén, indicando
entre paréntesis el porcentaje de musulmanes de su poblacion
en 1990, cifra de variacién mas lenta que la totalidad. En
Asia (69,1% de la poblacidn total), cuenta la Reptiblica de
Indonesia 221 millones de musulmanes (87,2%), la Republica
Islimica de Pakistan 174 millones (97%), India 161 (14%),
Reptblica Popular de Bangladesh 145 (85%), Reptiblica
Islamica de Iran 74 (99%), Turquia 74 (99,8%), Irak 30 (97%),
Republica Islimica de Afganistan 28 (100%), Uzbekistin
26 (88%), Arabia Saudita 25 (100%), Repuiblica del Yemen 23
(100%), China 22 (2,4%), Siria 20 (90%), Rusia 16 (10%). En
Africa (27,4% del total), Egipto cuenta 79 millones (94%),
Repuiblica de Nigeria 78 (75%), Reptiblica Democratica y
Popular de Argelia 34 (99%), Reino de Marruecos 32 (98,7%),
Republica de Sudan 30 (85%), Etiopia 28 (80%), Republica
de Ttnez 10 (100%), Reptiblica Unida de Tanzania 8 (35%),
Republica de Senegal 6 (90%), Republica de Niger 5 (85%),
Republica Democratica Somaliana 5 (100%), Jamahiriya
Socialista Popular de Libia 4 (97%), Reptiblica de Mali 4
(64%), Sultanato de Oman 3 (100%), Repuiblica del Chad
3 (50%), Estado de Kuwait 2 (100%), Reptblica Isldmica de
Mauritania 2 (100%), Republica de Guinea 2 (64%), Repuiblica
de Costa de Marfil 2 (23%), Republica de Camertn 2 (20%),
Republica de Ghana 2 (12%), Reptblica de Burkina Faso
1 millén (12,5%). En América Latina las cifras son mucho
menores, pero se multiplican las mezquitas. Los paises con
religion oficial musulmana como la Republica de las Maldivas
o el Sultanato de Brunei no permiten libertad religiosa.
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Mohammed Fadel, heredero de la tribu Mussaui y
descendiente de Ali, primoy yerno de Mahoma tan importante
como el Profeta para los chiitas, al leer por primera vez en
forma reflexiva el Coran, contra lo recomendado por los
imanes, por consejo de un camarada de servicio militar
hecho cristiano, observé que entre 99 nombres de Ala
estd Vengador y considera herejes a los cristianos porque
adoran a tres dioses. En las oraciones, lo mas importante
son las abluciones, hacerlas de pie, en silencio o de rodillas
recitando la fatiha de la sura 4 segtin la cual los extraviados
no pueden seguir el camino de Ala. La sura 2 enuncia leyes
de repudio, plazos para los pleitos y otros pormenores no
religiosos. La sura 2, 223 liberaliza para los hombres el
acto sexual: “Vuestras mujeres son campo labrado para
vosotros. Venid, pues, a vuestro campo cuando querdis”.
La sura An-Nis4, versiculo 34, insiste en la superioridad
del varén sobre la mujer, que tiene la mitad de cerebro que
el hombre, es impura al menstruar y manda “amonestar
a aquellas de cuya fidelidad sospechéis”, “encerrarlas en
habitaciones apartadas”y “golpearlas”. Aconseja no ahondar
nada capaz de turbar la fe, manda convertir a los infieles y
matar al que renuncia al islam®. Hay importantes estudios
criticos sobre el islam®. El Estado Isldmico, no reconocido

67 Joseph Fadelle, El precio a pagar. Hui de Irak por mi conversion al cristianismo,
Madrid, Rialp, 2015.

68 Mahmoud Hussein, Pensare il Corano, Padua, Messaggero, 2001, donde
el nombre de autor, con otras obras sobre el islam, es seudénimo de los
politdlogos franceses de origen egipcio Bahgat Elnadi y Adel Rifaat.
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porla ONU, ha creado una crisis interna en el islam, porque
ha asesinado a mas musulmanes de otras corrientes que
a no musulmanes, sin impedirselo el Coran®; las diversas
corrientes buscan argumentos sostenibles para encontrar
una solucioén juridica para la paz mutua y con los que
llaman infieles?, y la profunda divisién doctrinal entre sus
tres confesiones distintas, sunnismo, chiismo y jariyismo
dificulta mucho su aceptacion de los derechos humanos
que favorezca su integracion en la paz mundial”.

San Juan Pablo 11 estableci intercambio epistolar con
el ayatolah Jomeini, gobernante de la Reptiblica Islamica de
Iran. Han surgido en paises occidentales e islimicos centros
de didlogo entre cristianos y musulmanes para defender la
religioén contra el laicismo, promover la fraternidad y la paz”.

69 Jaume Flaquer, S.J., “Islam, ;adénde vas?”, Mensaje 648, mayo de 20160,
pp- 30-3L.

70 Jaume Flaquer S.J., 4Qué hacer hoy conlaley islamica?”, Mensaje 648, mayo
de 2016, pp. 32-34.

71 Jaume Flaquer, S.J., “El islam, un mundo plural”, Mensaje 649, junio 2016,
pp. 18-23.

72 Ver Juan Guillermo Prado Ocaranza, La Iglesia dialoga con el islam, Santiago
de Chile, LOM, 2002. Sheij Suhail Assad, “El islam y el didlogo en la época
de la globalizacién”, Catecheticum 9, 2000, pp. 33-40. Jaume Flaquer, S. S.
“La mistica del islam cotidiano”, Mensaje 650, julio de 2016, pp. 23-24.
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CAPITULO 4

Vision cristiana de

la persona humana

4.1 EL SUJETO DE LA EDUCACION
ES PERSONA

Ante la fe cristiana, el sujeto de la educacion es la persona
del varén o de la mujer en cualquier etapa de su vida. Una
persona vale mas que todo el mundo material (ver Mc 8, 36s).
El crecimiento humano comienza con la gestacién y el
perfeccionamiento cristiano empieza con la infusion de la
gracia, que puede ocurrir antes de nacer (ver Lc 1, 44), por
ejemplo, cuando se administra el bautismo sin nacimiento
normal. Termina con la muerte. En consecuencia, la Iglesia
ofrece procesos educativos y santificantes para personas de
diferentes sexos, edades y situaciones.

Para dialogar con personas no creyentes o con diversas

concepciones del ser humano, conviene al cristiano educador
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cultivar la antropologia filoséfica”. Distinguiéndolas
claramente, se puede unir la antropologia filoséfica y la
antropologia teoldgica’™. Para San Agustin como filésofo, el
centro de la educacion es el ser humano que, a diferencia de
otros animales, vive, sabe que vive, por qué vive y para qué
vive”s. Como tedlogo afirma que tiene capacidad de buscar
y de llegar a ser mas, en la medida en que se comprende
mejor a si mismo con ayuda del Verbo que lo ilumina desde
dentro, porque “aquel sol escondido irradia claridad en
nuestros ojos interiores””. Al entrar en la propia subjetividad
o interior, la persona puede descubrirse como ser espiritual
en contacto con Dios.

El Concilio Vaticano Il afirma: “La verdadera educacion
se propone la formacién de la persona humana en orden a su
fin dltimo y al bien de las sociedades de las que el hombre es

73 Jaime Vélez Correa, El hombre, un enigma. Antropologia filosdfica, Santafé
de Bogotd, CELAM, 1995. Luis Razeto, El misterio del hombre, Santiago de
Chile, Vivarium, 1992. José Luis Ruiz de la Pefia, Las nuevas antropologias, un
reto a la teologia, Santander, Sal Terrae, 1983. Joseph Gevaert, El problema del
hombre. Introduccion a la antropologia filosdfica, Salamanca, Sigueme, 1976.
Julidn Marias, El tema del hombre, Madrid, Espasa-Calpe, 1973. Ludwig von
Bertalanffy, Robots, hombres y mentes, Madrid, Guadarrama, 1971. Joseph
Donceel, Antropologia filosdfica, Buenos Aires - México, Carlos Lohlé, 1969.
Max Scheler, El puesto del hombre en el cosmos, Buenos Aires, Losada, 1957.
Ernst Cassirer, Antropologia filoséfica. Introduccion a una filosofia de la cultura,
México, FCE, 1974 (1944). Octavio Nicolds Derisi, La persona, su esencia, su
vida y su mundo, La Plata, Universidad Nacional de La Plata, 1950.

74 Asi hacen Italo Gastaldi, El hombre, un misterio. Aproximaciones filoséfico-
teoldgicas, Buenos Aires, Edebé Argentina, 1999, y Santa Edith Stein, Vocacién
del hombrey de la mujer segtin el orden de la naturaleza y de la gracia, en: Edith
Stein, Obras selectas, Burgos, Monte Carmelo, 1998.

75 San Agustin, Del libre albedrio, 1, pp. 57-59, en Obras, Madrid, BAC, 1970
ss. 111

76 San Agustin, De la vida feliz, 1V, 35, en Obras, t. 1.
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miembroy en cuyas responsabilidades participard cuando
llegue a ser adulto” (GE 1a). La Iglesia se opone a silenciar
a Dios por una pretendida educacién neutra:

Se quiere olvidar que la educacién presupone y comporta
siempre una determinada concepcion del hombrey delavida.
La pretendida neutralidad de la escuela conlleva, las mas de
las veces, la practica desaparicion, del campo de la cultura
y de la educacion, de la referencia religiosa. Un correcto
planteamiento pedagdgico esta llamado, por el contrario,
a situarse en el campo mds decisivo de los fines, a ocuparse
no solo del “cémo”, sino también del “porqué”, a superar el
equivoco de una educacion aséptica, a devolver al proceso
educativo aquella unidad que impide la dispersion por las
varias ramas del saber y del aprendizaje, y que mantienen en
el centro ala persona en su compleja identidad, trascendental
e histérica (ECU 10).

Lalll Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
en Puebla en 1979 alertd frente a visiones erréneas del
hombre que circulan influyendo en idearios educativos:
“El determinismo, presente en el primitivismo magico de
ciertas corrientes religiosas, llega a afirmar que el hombre
no es duefio de si mismo, sino objeto de manipulacién por
fuerzas sobrenaturales” (DP 308s). “El sicologismo segun el
cual la persona ha de responder a los estimulos instintivos
quedando sin libertad y, por tanto, sin responsabilidad
verdadera” (DP 310). “El economicismo ve en la persona solo
un productor individual y consumidor estimulable por
incentivos materiales segtin el liberalismo materialista”
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(DP 311) 0 “un productor sujeto a normas colectivas impuestas
por una planificacién estatal segiin el materialismo
marxista” (DP 313). “El estatismo subordina la persona a
los imperativos de la seguridad nacional, en virtud de los
cuales se limitan las libertades individuales y se establece la
inseguridad personal ante un Estado que exige obediencia
absoluta y viola los derechos humanos” (DP 314; 1262).
“El cientismo justifica en nombre de la ciencia incluso
afrentas a la dignidad humana” (DP 315). “El tecnocratismo
impulsa una ingenieria social que somete a las personas a
las decisiones de técnicos inapelables” (DP 315)77. Enfrenta
esas antropologias erréneas con la antropologia cristiana:
“El misterio del hombre solo se ilumina perfectamente por
la fe en Jesucristo, que ha sido para América Latina fuente
histérica del anhelo de dignidad, hoy clamoroso en nuestros
pueblos creyentes y sufridos” (DP 319). Ve la historiaalaluz
del plan de Dios: “Dios irrumpe en la historia humana, vale
decir, en el peregrinar de los hombres hacia la libertad y la
fraternidad, que aparecen ahora como un camino haciala
plenitud del encuentro con E1” (DP 188).

77 Hay otras antropologias objetables. Ver la critica al conductismo e ingenieria
social de Skinner, a la sociobiologia e ingenieria genética de E.O. Wilson,
y a la reduccién cibernética de lo humano de Ruiz de Gopegui en Juan
Luis Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios. Antropologia teoldgica fundamental,
Santander, Sal Terrae, 1988, pp. 194-203.

122



4.2 DIMENSIONES ANTROPOLOGICAS
REVELADAS FUNDAMENTALES

4.2.1 El ser humano es criatura

En las cortes de David y de Salomon se reflexiond sobre el
extrafio ser humano predilecto de Dios (ver Sal 8, 5; 144, 3),
creado semejante a Dios (ver Gn 1, 26-28). Un salmista describe
hiperbélicamente al ser humano entre la ilusiéon y lanada (ver
Sal 62, 9). Otro pregunta a Dios por la importancia del ser
humano (ver Sal 8, 4). Varios salmos comentan la fugacidad
de lavida humana (ver Sal 39, 5-7; 102, 11), efimera como una
sombra (ver Sal 109, 23). Otro se maravilla al sentirse en el
ser por obra del Hacedor (ver Sal 139, 13-18). Hubo asombro
porque Dios le dedica atencién (ver Sal 144, 4). El comienzo
del Génesis muestra en dos pericopas sucesivas al ser humano
como parte de la creacién de Dios. El himno del primer
capitulo (ver Gn 1, 1-2, 4a), atribuido a la tradicion llamada
sacerdotal, jerarquiza los seres materiales y vivientes con el
artificio literario de sucesivos dias, donde el ser humano es
la cumbre en la sexta estrofa de esa alabanza, que termina
declarando: “Vio Dios cuanto habia hecho, y todo estaba muy
bien” (Gn 1, 31). La meditacién del segundo capitulo (ver Gn 2,
4b-25), de la tradicién llamada yahvista, imagina a Dios
modelando al hombre de barro antes de plantar el jardin y
el huerto de laregion de Edén donde nacen los dos rios de la
Mesopotamia y otros mas (ver Gn 2, 7-9). Luego de formar
de la misma tierra “todos los animales del campo y todas las
aves del cielo” (Gn 2, 19), “los llevé al hombre para ver cémo
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los llamaba” (Gn 2, 20). Ambos textos, sin dar importancia
alguna al orden cronoldgico en que aparecen las diversas
clases de seres creados, insisten en la preeminencia del ser
humano en medio de la naturaleza creada por Dios.

En un poema dramatico cuya redaccién final parece
datar del siglo V a. C., Job pregunta también a Dios por la
importancia del ser humano (ver Jb 7, 17s). Declara ser su vida
apenas un suspiro (ver Jb 7, 7), flor pronto marchita o sombra
pasajera (ver ]b 14, 1-2), y se duele de su fugacidad agravada
por la burla de los malvados (ver ]b 17, 1-16). Se queja por
el abismo de distancia como mortal ante el Todopoderoso
(ver ]b 10, 3-5). Un himno reconoce ante la gran sabiduria
del Creador, que lo mas inteligente para el ser humano es
servirlo apartandose del mal (ver Jb 28, 20-28).

En la segunda mitad del siglo 111 a. C., Qohélet en el
Eclesiastés contrasta lainmensidad de Dios con el limitado
intelecto humano (ver Ecles 3, 11) hasta negar que el mas
sabio pueda entender algo del misterio del mundo (ver Ecles
7,24; 8,17) ylaaccién de Dios en el mundo (ver Ecles 11, 5). Un
siglo después, la madre de los llamados martires macabeos
agrega alaadmiracién por la gestacion maravillosa de cada
hijo, su esperanza en el poder de Dios para volverlos a la
vida (ver 2 Mac 7, 22s), alo cual hace eco un salmo dedicado
a Dios protector (ver Sal 16). Jests ben Sirac, hacia el 180
a. C. en el Eclesiastico, se pregunta por el ser humano (ver
Eclo 18, 8), al mismo tiempo que admira la sublimidad de
Dios (ver Eclo 18, 1-7). En el siglo 1 a. C. los sabios de Israel
reconocen en el hombre mortal (ver Sab 2, 2-5), agraciado

124



por Dios con el ser y la vida (ver Sab 15, 11), un saber precario
comparado con el de Dios (ver Sab 9, 13-1), pero admiran
que haya hecho todo para él (ver Sab 9, 2-3).

4.2.2 Es imagen de Dios inteligente

El ser humano recibe de Dios el ser espiritu pensante:
“hay un espiritu en el hombre, el soplo de Shaddai, que lo hace
inteligente” (Jb 32, 8). A diferencia de las demas religiones
asiaticas antiguas, que desprecian el pensamiento racional
y conceptual por preferir la intuicién de lo divino en toda
realidad, el israelita distingue tajantemente a Dios respecto
del resto de los seres, porque El creé “el cielo y la tierra”, es
decir, todo. “El hizo la tierra con su poder; establecié el orbe con
su sabiduria, y con su inteligencia desplego el cielo” (Jr 51, 15).
“Su sabiduria no tiene medida” (Sal 147, 5; 1s 40, 28). Es la
inteligencia suprema (ver Is 40, 13s). “jQué grande es la sabiduria
del Serior, tiene un gran poder y todo lo ve” (Si 15, 18). Lleva a
cabo sus planes (ver Jb 12, 13). La sabiduria e inteligencia de
Dios son mayores que cuanto los hombres pueden apreciar
(ver Jb 28, 125). La inteligencia y la sabiduria son superiores
a las riquezas materiales (ver Pr 16, 16).

La Biblia no rechaza la razén (ver Pr 29, 20), invita a
investigar (ver Pr 25, 2.27), areflexionar y discutir (ver Si 37, 10).
Lainteligencialleva a buscar el saber (ver Pr 15, 14), adquirir
conocimientos (ver Pr 18, 15), lo cual divierte (ver Pr 10, 23)
y se hace facil (ver Pr 14, 6). Aconseja: “Adquiere la verdad
y no la vendas, también sabiduria, educacion e inteligencia”
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(ver Pr 23, 23; ver Eclo 6, 18-23.32-37). Esto favorecié a la
ciencia en la Iglesia.

Ademds de razonar, el israelita se abre al misterio de
las cosas de Dios (ver Sal 139, 17s). Distingue una ciencia
paralatierray unasabiduria acerca del camino de Dios (ver
Bar 3, 12-14.23). “Conocer al Santo es inteligencia” (Pr 9, 10).
Es feliz quien encuentra la sabiduria (ver Pr 3, 13) y la
adquiere al seguir las palabras y mandatos de Dios (ver Pr 2,
1-3) y al actuar bien (ver Pr 1, 2). “La sabiduria es radiante e
inmarcesible” (Sab 0, 12), da esperanza segura de un buen fin
(ver Pr 24, 14), salva a los hombres guidndolos por el buen
camino (ver Sab 9, 18). El saber, el tener y el poder dependen
de Dios (ver Jr 9, 23s). Dios dirige a los sabios (ver Sab 7, 15).
Solo Dios da la sabiduria (ver Sb 7, 21).

Jesus crecia en sabiduria (ver Lc 2, 40.52). La sabiduria
que viene de Dios es obrar bien (ver St 3, 13-18). Si falta, hay
que pedirla a Dios (ver St 1, 5). Hay que amar a Dios con
todo el entendimiento y con todas las fuerzas (ver Mc 12, 33).
Jesus abre la inteligencia de los discipulos para que
comprendan las Escrituras (ver Lc 24, 45) y para que puedan
dar testimonio en las persecuciones (ver Lc 21, 15; Hch 6, 10).
La sabiduria, el entendimiento y la ciencia son dones
particulares del Espiritu Santo (ver Is 11,2; 1 Cor 12, 8; Ef1, 8).
El perfecto entendimiento es conocer “en toda su riqueza
la plena inteligencia y perfecto conocimiento del misterio de
Cristo, en el cual estdn ocultos todos los tesoros de la sabiduria
y de la ciencia” (Col 2, 2; ver Ef 3, 4s; 1 Cor 2, 7; 1]n 5, 20).

126



Seguin nuestros obispos, la inteligencia se perfecciona i,
ademas de contemplar para entender, critica las afirmaciones

discutibles y las situaciones corregibles; y proponen:

Ejercer la funcién critica propia de la verdadera educacion,
procurando regenerar permanentemente... las pautas
culturalesy las normas de interaccién social que posibiliten la
creacion de una nueva sociedad verdaderamente participativa
y fraterna (DP 1029).

4.2.3 Es imagen de Dios abierto a otros

El ser humano es imagen de Dios no solitario: “Cred, pues,
Dios al ser humano, a imagen de Dios lo cre6, macho y hembra
los cred” (Gn 1, 27). No significa que Dios sea una pareja
bisexuada, sino que hombre y mujer son seres sociables
semejantes a Dios. Hombre y mujer vienen de Dios (Gn 5, 15).
La semejanza no significa identidad sino participacién,
dada la reconocida pequefiez del ser humano.

En los dos relatos de la creacion, Dios habla solo con
el ser humano (ver Gn 1, 27-30; 2, 15-17), en tanto que los
demads seres son impersonales: “Haya luz”, “Produzca la
tierra vegetacion: hierbas que den semillas y drboles frutales
que den fruto seguin su especie”, “Bullan las aguas de animales
vivientes, y aves revoloteen sobre la tierra frente al firmamento
celeste”. El ser humano se parece a Dios en estar abierto a
comunicarse.

Solo después de hablar Dios con el varén, crea a la

mujer. El hombre comienza por escuchar a Dios, y su
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primera comunicacién con la mujer es una alabanza lirica
a ese ser tan semejante a él. Al verla, dijo: “Esta vez si que
es hueso de mis huesos y carne de mi carne. Esta serd llamada
mujer, porque del varén ha sido tomada!” (Gn 2, 23). Este
relato yahvista destaca mas la vocacién social al contrastar
la soledad inicial del varén (ver Gn 2, 18-20) con su gozo al
encontrar compafifa en la mujer que Dios crea para él. Le
sigue una afirmacion de la atraccion sexual para la unién
permanente en familia: “Por eso deja el hombre a su padre
y a su madre, y se une a su mujer, y se hacen una sola carne”
(Gn 2, 24). El hogar es el nido natural para estar (ver Pr 27, 8;
Eclo 30, 27). El ser humano estd hecho para comunicarse
con Dios y con los demas.

Si se tiene en cuenta la realidad social, esta afirmacion
teoldgica tiene consecuencias morales y pastorales. En
América Latinay el Caribe, falta en los varones conciencia
deladignidad de la mujer, con graves consecuencias sociales
y educativas. Muchos la consideran como instrumento y no
se comunican con ella como igual en derechos y deberes.
Muchas jévenes no aspiran al matrimonio y prefieren ser
madres solteras al no divisar varén confiable. Esto cuestiona
las metas y métodos de la educacién masculinay femenina.
Importa conocer el ser y misién propios de la mujer en el
plan de Dios, para educar a las mujeres y a los varones sin
sexismo, es decir, sin machismo ni feminismo?.

78 Ver Edith Stein, La mujer. Su naturaleza y mision, Burgos, Monte Carmelo,
1998. 1d. Escritos espirituales, Madrid, BAC, 1992.
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S.S. Francisco estudia antropoldgicamente en Amoris
laetitia™ (AL) las extensiones de la sociabilidad humana
derivadas del amor conyugal, “reflejo de la Alianza
inquebrantable entre Cristo y la humanidad que culminé
enlaentrega hastael fin, enla cruz” (AL 120). “El matrimonio
eslaimagen del amor de Dios por nosotros. También Dios,
en efecto, es comunion: las tres personas del Padre, Hijoy
Espiritu Santo viven desde siempre y para siempre en unidad
perfecta. Y es precisamente este el misterio del matrimonio:
Dios hace de los dos esposos una sola existencia”° (AL 121).
“El amor siempre da vida. Por eso, el amor conyugal ‘no
se agota dentro de la pareja... Los conyuges, a la vez que
se dan entre si, dan mds alla de si mismos la realidad del
hijo”* (AL 165), aun de modo no biolédgico. “La adopcion
es un camino para realizar la maternidad y la paternidad
de una manera muy generosa” (AL 179). “El amor de los
padres es instrumento del amor del Padre Dios” (AL 170).
La sociabilidad humana origina las vocaciones de padre y
de madre. “Todo nifo tiene derecho a recibir el amor de una
madre y de un padre, ambos necesarios para su maduracion
integray armoniosa” (AL 172). “Las madres son el antidoto
mas fuerte ante la difusion del individualismo egofsta...
Son ellas quienes testimonian la belleza de la vida... saben

79 S.S. Francisco, exhortacion apostdlica Amoris laetitia, 2016.

80 S.S. Francisco, Catequesis, 2 de abril de 2014, L'Osservatore Romano, ed.
Seminario en lengua espafiola, 4 de abril de 2014, p. 16. Abrevio esta revista:
LOR.

81 SanJuan Pablo 11, exhortacién apostdlica Familiaris consortio, 14. Se abrevia:
FC.
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testimoniar siempre, incluso en los peores momentos, la
ternura, la entrega, la fuerza moral... transmiten a menudo
también el sentido mds profundo de la practica religiosa: en
las primeras oraciones, en los primeros gestos de devocién
que aprende un nifio” (AL 174). “Dios pone al padre en
la familia para que con las caracteristicas valiosas de su
masculinidad sea cercano ala esposa, para compartir todo,
alegriasy dolores, cansancios y esperanzas. Y que sea cercano
alos hijos en su crecimiento cuando juegan y cuando tienen
ocupaciones, cuando estan despreocupados y cuando estan
angustiados, cuando se expresan y cuando son taciturnos,
cuando se lanzan y cuando tienen miedo, cuando dan un
paso equivocado y cuando vuelven a encontrar el camino:
padre presente, siempre. Decir presente no es lo mismo que
decir controlador. Porque los padres demasiado controladores
anulan alos hijos®” (AL 177). “Dios ha confiado a la familia
el proyecto de hacer ‘doméstico’ el mundo®, para que todos
lleguen a sentir a cada ser humano como un hermano... las
familias abiertasy solidarias hacen espacio a los pobres, son
capaces de tejer una amistad con quienes lo estan pasando
peor que ellas” (AL 183). “El vinculo de fraternidad que se
forma en la familia entre los hijos, si se da en un clima
de educacién abierto a los demads, es una gran escuela
de libertad y de paz. En la familia, entre hermanos, se

82 S.S. Francisco, Catequesis, 4 de febrero de 2015, LOR, 6 de febrero de 2015,
p. 16.

83 S.S.Francisco, Catequesis, 16 de septiembre de 2015, LOR, 18 de septiembre
de 2015, p. 6.
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aprende la convivencia humana... A partir de esta primera
experiencia de hermandad nutrida por los afectos y por la
educacion familiar, el estilo de fraternidad se irradia como
una promesa sobre toda la sociedad™+(AL 194). “Hay que
ensefiar con paciencia a los hijos a tratarse como hermanos.
Ese aprendizaje, a veces costoso, es una verdadera escuela
de sociabilidad” (AL 195). “Con el testimonio y también
con la palabra, las familias hablan de Jests a los demas,
transmiten la fe, despiertan el deseo de Dios, y muestran la
belleza del Evangelio y del estilo de vida que nos propone...
su fecundidad se amplia y se traduce en miles de maneras
de hacer presente el amor de Dios en la sociedad” (AL 184).

El israelita se considera de la familia de Abrahdén,
miembro de una de las doce tribus en las que se incorporan
extranjeros con iguales derechos si aceptan la ley de la
Alianza, de un pueblo elegido como bendicién para todas
las naciones (ver Gn 12, 1-3; 28, 10-15) al que Dios prometio
gratis una tierra como herencia (ver Gn 15, 5-7) y ser su Dios
(ver Gn 17, 7s; Ex 6, 7; Lev 20, 12; Dt 29, 125). El israelita no
esindividualista, tiene sentido familiar, tribal y de ser parte
de un pueblo. La despreocupacién por el otro es actitud
asesina, representada en Cain (ver Gn 4, 9).

Los profetas urgen la justicia social (ver Miq 6, 9-13). El
poder de los reyes esta regulado en Israel por primera vez en
la historia (ver 1 S 10, 25). Vale mas el saber que la fuerza o

84 S.S.Francisco, Catequesis, 18 de febrero de 2015, LOR, 20 de febrero de 2015,
p. 2.
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el poder (ver Pr 24, 5). Ser fiel a Dios cumpliendo la justicia
importa mas que el saber, el poder y el tener (ver Jer 9, 22s).
Lainfidelidad ala Alianza con Dios con su Decalogo social
trae desgracia al pueblo (ver 2 R 17, 13-20).

Los sabios mas tarde insisten sobre la buena convivencia:
el gobernante justo agrada a Dios (ver Sab 9, 1-12). El buen
gobierno hace feliz al pueblo (ver Pr 29, 2). Mas vale ser sabio
para bien del pueblo que solo parasi (ver Eclo 37, 23). Hay bienes
materiales indispensables para el cuerpo (ver Eclo 39, 20).
Quien comparte su pan con el pobre es bendecido (ver Pr 22, 9).
El noble hace proyectos nobles (ver Is 32, 8). Mas vale el
pobre honrado que el necio pecador (ver Pr 19, 1). El afin
de lucro rapido dafia (ver Pr 28, 22; Eclo 31, 5). Dios humilla
al orgulloso y honra al humilde (ver Pr 29,23). El orgullo
aparta del Sefor (ver Eclo 10, 12).

Jesus pone al centro de la vida el amor, que da sentido
al Decélogo (ver Mt 22, 34-40; Rm 12, 10). El amor mutuo
caracteriza alos miembros de su Iglesia (ver Jn 13, 35), concebida
como un cuerpo solidario (ver 1 Cor 12, 26; Rm 12, 27).
El amor abnegado salva en el juicio final de Dios aun a
quienes no lo han conocido (ver Mt 25, 31- 46). El varén y la
mujer estan igualmente llamados al reino de los cielos (ver
Ga 3, 28). En la mutua relacién fundante de la sociedad, el
matrimonio es mondgamo e indisoluble (ver Mt 19, 1-9). El
hombre y la mujer casados deben amarse como Cristoy la
Iglesia (ver Ef 5, 25-33).

El deber de amar trae consecuencias sociales: la regla
de oro de la ley natural como sintesis de la ley biblica
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(ver Mt 7,12); el primado de la persona sobre la ley (ver Mc 2,
27); la presencia de Jesucristo en el insatisfecho en sus
derechos (ver Mt 25, 31-406); el servicio a Dios por el ejercicio
de los dones o talentos recibidos (ver 1 Pe 4, 10s); el requisito
de cumplir los deberes sociales para ser aprobado por Dios
(ver Lc 12, 43- 46); el deber de contribuir al bien comiin
(ver Mt 22, 18-22); el uso de la autoridad al servicio de la
comunidad (ver Mt 20, 25-28; 1 Pe 2, 13s); los deberes de
conciencia del ciudadano (ver Rm 13, 1-8); la oracién por las
autoridades para tener paz, dignidad y facil acceso ala verdad
(ver 1 Tm 2, 2-4); la primacia de la justicia identificada con
la santi(ver Mt 5, 20; 6, 33); el uso del dinero para mejorar
el mundo (ver Mt 6, 19-21); la renuncia a la codicia para
ser discipulo de Jesus (ver Lc 12, 15-21; 14, 33); la atencién
a los necesitados (ver Lc 10, 29-37); la correccién fraterna
(ver Mt 18, 15-17; Ga 0, 1s); la comunicacion intrafamiliar
(ver Ef 5, 21-33; Col 3, 20s); el buen trato a los empleados
(ver Ef 6, 9; Col 4, 1); 1a preservacion de los nifios respecto
de los malos ejemplos (ver Mt 18, 6); el empleo del tiempo
y demas bienes para hacer el bien (ver Rm 12, 11; Ga 6, 10;
1 Tm 6, 17-19); la comunidn en el cuerpo de Cristo que es la
Iglesia (ver Ef 4, 125); la vocacion de dedicarse totalmente a
difundir el reinado de Dios (ver Mt 19, 29).

La consiguiente tradicion de los Padres de la Iglesia y
del magisterio social pontificio y episcopal aplica a épocas
sucesivas las exigencias de la justicia y del amor para que
reine Dios y no la iniquidad divisora en el mundo. Observa
el te6logo estadounidense Thomas Groome:
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En esta afirmacién dual de la “persona en comunidad”, la
antropologia catélica se opone, por una parte, alos regimenes
y filosofias totalitarios y, por otra, al individualismo tan
defendido por la llustracién. En el comunismo totalitario,
por ejemplo, la persona es simple “parte” de la sociedad,
un diente de un gran engranaje. Andlogamente, la actitud
confuciana, tan extendida en las culturas asiaticas, puede
enfatizar lo social hastala pérdida de un sentido auténomo del
yo. El cristianismo catdlico resiste también al individualismo
todavia defendido por el capitalismo moderno. Como personas
individuales somos siempre coparticipes en la sociedad,
donde el bien personal y el bien comtin son simples aspectos

de la misma realidad: nuestra condicién humana®.

Explican nuestros obispos:

El hombre eternamente ideado y eternamente elegido en
Jesucristo, debia realizarse como imagen creada de Dios,
reflejando el misterio divino de comunioén en si mismo y
en la convivencia con sus hermanos, a través de una accion
transformadora sobre el mundo. Sobre la tierra debia tener,
asi, el hogar de su felicidad, no un campo de batalla donde
reinasen la violencia, el odio, la explotacion y la servidumbre
(DP 184).

La sociabilidad humana estd abierta a Dios Trinidad (ver
Mc 1, 9-11; Jn 17, 21-23). El bautizado es adoptado como hijo
de Dios Padre (ver Ga 4, 06), elevado a hermano del Dios

85 Thomas Groom, Educating for Life. A Spiritual Vision for every Teacher and
Parent, Allen, Thomas More, 1998, p. 80.
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Hijo Jesucristo (ver Jn 1, 11-13; 28, 10; Jn 20, 17; Rm §, 29-30;
Heb 2, 10-11) y a templo vivo del Espiritu Santo (1 Cor 3, 10),
convocado a intimar con Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo
(ver Jn 14, 15-23), a entrar en su comunion (ver 1 Jn1,14)y a
difundirla (ver Jn 15, 4-6) al extender en el mundo el reino
de Dios que es amor en vez del odio y de las divisiones
generadoras de muerte.

4.2.4 Es imagen de Dios en su libertad

Si otras religiones ven al ser humano manejado por alguna
fuerza divina, el israelita lo ve libre, capaz de obedecerle
o no (ver Gn 3, 1-7), llamado y no forzado a aliarse con El
(ver Gn 15, 1-21). Dios plantea la Alianza como una eleccién:
“Mira, yo pongo hoy delante de ti la vida y el bien, la muerte
y el mal” (Dt 30, 15). Dios promete vida al que cumple sus
mandamientos (ver Lev 18, 5; Ez 20, 13.21), que le dan felicidad
(ver Is 56, 2). Hay dos caminos abiertos ante cada persona
(ver Sal 1). Dios no compite con la voluntad humana, que
decide libremente, pues su dominio supremo es de otro
orden (ver Pr 16, 1.33; 19, 21; Ecles 9, 1a; Eclo 10, 4s; Rm 13, 1),
llamado en la teologia escolastica causalidad primera,
que deja actuar a las causas segundas creadas. Dios liber6
a su pueblo de la esclavitud en Egipto (ver Ex 12, 21-28).
El Decdlogo es el cddigo de la Alianza de Dios liberador
con Israel (Ex 20, 1-17), que asegura los derechos humanos
fundamentales: a la libertad religiosa en la vida personal
(adorar solo a Dios) y publica (jurar en juicios, celebrar fiestas
religiosas), derecho a la vida, a la familia, a la propiedad, a
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juicio justo sin testigos falsos, a la informacion veraz (ver
Ex 19, 1-7).

Jests ben Sirac se plantea la cuestién moral (ver
Eclo 18, 8), analiza las consecuencias de las opciones
voluntarias (ver Eclo 15, 11-20). Dios sabe lo que hace el hombre
(ver Sal 5, 21; Jb 34,21), no lo manipula y puede en justicia
pedirle cuenta (ver Gn 3, 9; Eclo 15, 17-20; 23, 18-20;
Sal 33, 13-15). La libertad no es arbitraria o libertinaje, pues
se complementa con la responsabilidad ante Dios. Dios hizo
bueno al ser humano, pero este se busca complicaciones
(ver Ecles 7, 29). Si alguien deja su mal camino, Dios le
tiene compasion (ver Is 55, 7). Aun en los peores casos la
recuperacion es posible, porque Dios tiene misericordia
(Zac 1, 2-6); basta cumplir hacia los demas la regla de plata
(ver Tob 4, 15). El sabio en las ocasiones de pecar se aparta
del mal (ver Eclo 18, 27). Quien no domina sus impulsos
esta indefenso (ver Pr 25, 28). En el siglo I a. C. se afirma:
“Si alguno ama la justicia, las virtudes son su especialidad, pues
ella ensefia templanza y prudencia, justicia y fortaleza; para el
ser humano no hay en la vida nada mds provechoso” (Sab 8, 7).
Son las virtudes después llamadas cardinales, sistematizadas
ya en el siglo 1V a. C. por Platén y Aristoteles®.

Jesucristo llama a la conversion (ver Mc 1, 15). Promete
libertad a quienes lo siguen: “Si os mantenéis en mi palabra,

86 DPlatdn, en Larepiiblica, lib. 1V, trata estas cuatro virtudes como indispensables
en una ciudad-Estado bien organizada. Aristételes, La gran moral, lib. 1, c.
19, el valor o valentia; c. 31, 1a justicia; c. 32, larazén y la prudencia; lib. 11,
c.1,1a moderacién. También las trata en la Etica a Nicémaco y en la Etica a
Eudemo, en: Obras, Madrid, Aguilar, 1982.
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seréis verdaderamente mis discipulos, conoceréis la verdad, y

la verdad os hard libres” (Jn 8, 31). Es libertad no caprichosa,

sino para realizarse en el amor filial hacia Dios (ver Ga 4,

4-7), en la amistad con Jesus (ver Jn 15, 11-15) y en el amor

servicial (ver Ga 5, 1 3s). La libertad es condicion para que

exista el amor y sea el eje de la vida humana propuesto por

Dios?. La meta del cristiano es la santidad o fidelidad a Dios

(ver 1 Ts 5, 23)%, no presentada como deber, sino como un

don?®®. Dice Thomas Groome:

87

88

89

La comprension cristiana de la libertad que Dios pretende
para toda la humanidad ha tomado tradicionalmente la
propialibertad de Dios como modelo de la nuestra: lalibertad
humana es andloga a la libertad divina. Esto significa que
la auténtica libertad estd siempre dirigida hacia la verdad,
el bien y lo bello, y es esencialmente la libertad para llegar
a ser lo mas humano de nuestro yo. No es una libertad
individualista segtn la cual podamos escoger lo que nos
plazca segiin nuestras propias preferencias. De hecho, incluye
libertad de la compulsién interior o de la presién externa,

pero alcanza m4ds all4, hasta la libertad para llegar a ser

Ver Juan de Castro Reyes, La verdad es tu libertad; el amor, tu vocacion,
Santiago de Chile, Tiberiades, 1998.

La expresion “espiritu, el alma y el cuerpo” es comtin a otros autores de la
época, paraindicar la totalidad del ser humano. Ver nota de la Biblia de Estudio
en este lugar. Segtin la Biblia de Jerusalén, Nueva edicién totalmente revisada,
Bilbao, Desclée de Brouwer, 2009, es la inica vez que Pablo menciona esta
triada, sin mostrar una antropologia coherente.

Ignace de la Potterie-Stanislas Lyonnet, La vida segtin el Espiritu, Salamanca,
Sigueme, 1966. S. Lyonnet, Libertad y ley nueva, Salamanca, Sigueme, 1967.
José Maria Gonzalez Ruiz, Epistola a los Gdlatas, Madrid, Fax-Marova, 1971.
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mas auténticamente lo que estamos invitados a ser: seres

humanos plenos de vida para la gloria de Dios®.

No se trata de ser fieles a una teoria o doctrina, sino a la
Palabrayalaverdad que es el mismo Jesus (ver Jn 1, 14; 14, 0).
Mas importantes que los actos externos son las intenciones
con que se actua (ver Lc 6, 45; Mc 7, 15.20-23). Jesus libera del
pecado, que esclaviza (ver Jn 8, 34-30). Revela el proyecto de
Dios de hacer de los hombres sus hijos y hermanos entre si
(ver Mt 6, 9; Rm 8, 29), no esclavos (ver Jn 8, 35s; Rm 8, 15),
sino amigos (ver Jn 15, 13-15), no masa pasiva sino comunidad
que discierne (ver Mt 18, 17), formando un pueblo afanoso
por el bien (ver Tt 2, 14) y pregonero de las maravillas de Dios
(2 Pe 2, 9). La educacién cristiana no coarta a la persona con
moral represiva, la hace libre y feliz con la buena noticia del
amor misericordioso que da sentido a la viday ala muerte.

San Pablo resume asi el Evangelio: “Para ser libres nos
ha liberado Cristo” (Ga s, 1). “Vosotros, hermanos, habéis sido
llamados a la libertad. Pero no toméis de esa libertad pretexto
para la carne; antes al contrario, servios unos a otros por amor.
Pues toda la ley alcanza su plenitud en este solo precepto: Amards
a tu préjimo como a ti mismo” (Ga 5, 13s). En su lenguaje, los
frutos de la carne, que podemos llamar concupiscencia o
deseos desordenados, son toda clase de pecados, lo opuesto
al Espiritu (ver Ga s, 22). El cristiano no actda por cumplir

leyes como el fariseo, vive libre por amor y no por intereses

9o Groome, Educating for Life. A Spiritual Vision for every Teacher and Parent,
p. 82.
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inferiores. Segtin su doctrina mistica que va mas alla de su
enseflanza moral, la libertad plena es un don del Espiritu
Santo, la vida nueva inaugurada por Jesucristo es de hijos
liberados de la ley esclavizante (ver Ga 4, 4-7). La meta del
cristiano es la vida libre de leyes, movida por el Espiritu
Santo que hace actuar por amor, no por temor, con alegria,
paz,bondad, fidelidad y otros frutos del amor, cuando reina
Dios en la persona que actia como siendo de Cristo (ver
Ga 5, 19-25). El rol de pastores y educadores es desarrollar
y no coartar la libertad responsable y generosa de los fieles
(ver Hch 20, 28-35).

Una complicacién en el lenguaje de Pablo es que
también llama ley a esta novedad de vida en Cristoy en el
Espiritu, en parte por fidelidad al lenguaje de Jeremias, que
anunciaba solemnemente la nueva Alianza como ley (ver
Jer 31,31-33). Jeremias distinguia laley de la primera alianza
como una conduccion desde afuera, tomando al pueblo
de la mano para encaminarlo, respecto de otra animacion
desde dentro, en que lo que hay que hacer (la “ley”) viene
del corazén y de la mente.

Mas all4 del don natural de la libertad, el cristiano
camina hacia una libertad como la de Jesus, que llegd a
dar la vida libremente y por amor a los hombres y al Padre
(ver Jn 10, 11-18), quien lo entregd por amor (ver Heb 2, 9).
El cristiano actua libre, movido por el Espiritu Santo, por
gratitud y no tanto por deber (ver Ga 5, 13-18). Desde el nuevo
nacimiento obrado por el bautismo (ver Jn 3, 3-8), cada hijo
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de Dios tiene por obra del Espiritu Santo un desarrollo de
su libertad superior a la moral natural.
San Juan Pablo 11 comenta la libertad humana:

Citando palabras del Eclesidstico, el Concilio Vaticano 11
explica asila “verdaderalibertad” que en el hombre es “signo
eminente de laimagen divina”: Quiso Dios “dejar al hombre
en manos de su propio albedrio, de modo que busque sin
coacciones a su Creadory, adhiriéndose a El, llegue libremente
alaplenay feliz perfeccion” (GS 17). Estas palabrasindican la
maravillosa profundidad de la participacién en la soberania
divina, a la que el hombre ha sido llamado; indican que la
soberania del hombre se extiende, en cierto modo, sobre el

hombre mismo (VS 38a).

Explica, ademds, que lalibertad madura se alcanza mediante
el esfuerzo responsable por el bien:

No solo el mundo, sino también el hombre mismo ha sido
confiado a su propio cuidado y responsabilidad. Dios lo ha
dejado “en manos de su propio albedrio” (Si 15, 14), para que
buscase a su creador y alcanzase libremente la perfeccion.
Alcanzar significa edificar personalmente en si mismo esta
perfeccién (VS 39a).

4.2.5 Es imagen de Dios creador

Dios dio sefiorio sobre el mundo al hombre y a la mujer
(ver Gn 1, 27s; Sal 115, 16). Han de gobernarlo con santidad
yjusticia a la manera de Dios (ver Sab 9, 1-3). El ser humano
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Yl

tiene la tarea de “cultivar y cuidar el jardin” (ver Gn 2, 5.15),
que es la creacion entera. Es su labor diaria (ver Sal 104, 23).

La Biblia muestra aprecio por quienes crian ganado o
son artistas o artesanos (ver Gn 4, 20-22a). Quien hace bien
su trabajo llega a prestar servicios importantes (ver Pr 22, 29).
El desempleo debe combatirse con generosidad (ver Mt 20,
1-15). Hay que remunerar dignamente a todo trabajador (ver
Dt 24, 14-18). El trabajo de la mujer vale (ver Pr 31, 10-31). El
trabajo es servicio a los hombres y a Dios (ver Col 3, 235) y
la tarea normal del cristiano (ver 2 Ts 3, 7-13) que le prepara
el goce eterno (ver Mt 6, 19-21).

El Concilio Vaticano 11 muestra que el trabajo educa:

La actividad humana, asi como procede del hombre, asi
también se ordena al hombre. Pues este, con su accidn, no solo
transforma las cosas yla sociedad, sino que se perfeccionaa
si mismo. Aprende mucho, cultiva sus facultades, se supera
y se trasciende. Tal superacidén, rectamente entendida, es
mas importante que las riquezas exteriores que puedan
acumularse. E]l hombre vale mds por lo que es que por lo
que tiene...

Por tanto, esta es la norma de la actividad humana:
que, de acuerdo con los designios y voluntad divinos, sea
conforme al auténtico bien del género humano y permita
al hombre, como individuo y como miembro de la
sociedad, cultivar y realizar integramente su plena
vocacion (GS 35).

El ser humano crea también por el arte, que incluye cierta
libertad lidica, ademas de su cometido propio de producir
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belleza. El arte imita la sabiduria del Espiritu de Dios que
juguetea en la creacién proyectando su alegria creadora
sobre el ser humano (ver Pr 8, 12.30b-31).

4.2.6 Es criatura abierta al infinito

La misteriosa originalidad del ser humano se manifiesta
en su apertura a lo infinito. El filésofo catélico francés
Maurice Blondel, en busca de las condiciones antropoldgicas
trascendentales, al analizar el querer humano observo
que la aspiracién humana trasciende cualquier objetivo
concreto, se abre a presentir como meta lo infinito?'. Karl
Rahner dice como filésofo:

Elhombre en tanto es espiritu en cuanto que de antemano,
en sumoverse hacia el ser en general, aprehende sus objetos
individuales como momentos de este movimiento sin fin,
viéndolos asi de antemano bajo este horizonte del ser en
general, por el que el hombre estd ya siempre abierto al ser

absoluto de Dios.

Percibe como tedlogo, en este hecho, un signo de que el ser
humano no es el absoluto, sino alguien volcado hacia un
absoluto inefable que lo atrae como donante gratuito de

sentido: “Elhombre es y sera siempre el ser de la trascendencia,

91 Maurice Blondel, La accién, Madrid, BAC, 1996.

02 Karl Rahner, Oyente de la Palabra. Fundamentos para una filosofia de la religion,
Barcelona, Herder, 1967, p. 73.
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al que la indomefiable y silente infinitud de la realidad
interpela siempre como un misterio™:.

El ser humano impulsado por la gracia de Dios no
permanece estatico en su modo de ser, tiene un dinamismo.
Estallamado a una conversion que inicia una transformacion
total de su persona, como exhorta Pablo: “No os acomodéis a
la forma de pensar del mundo presente; antes bien, transformaos
mediante la renovacion de vuestra mente, de forma que poddis
distinguir cudl es la voluntad de Dios: lo bueno, lo agradable, lo
perfecto” (Rm 12, 2). Lleva una vida de “justicia, del dominio
propio” en vista “del juicio futuro” (Hch 24, 25).

Thomas Groome, en su antropologia teoldgica, agrega:

Al ser imagen de Dios, la persona tiene capacidades sin
fin para llegar a ser plenamente humana; la posibilidad
de realizarnos tiene un horizonte sin bordes. La expresion
ultima del ilimitado potencial humano en la tradicién
cristiana es la teologia ortodoxa oriental segtin la cual, por
haberse originado como imagen de Dios, la vida humana
es un viaje hacia el interior de la semejanza divina, haciala
teosis, que significa literalmente “llegar a ser como Dios”. En
este sentido entiende la tradicion ortodoxa el significado
del acontecimiento Cristo, y la diferencia que marca Jesus

ala condicién humana. En la famosa frase de San Atanasio,

03 A.Raffelty Karl Rahner, “Antropologiay teologia”, en: Fe cristiana y sociedad
moderna, Madrid, SM, 1987 (Friburgo de Brisgovia, 1982), pp. 11-67; p. 27.
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“Dios se hizo hombre para que los hombres pudiéramos

llegar a ser como Dios™.
Ademais:

Cada persona es una “obra en ejecucion” y sigue siéndolo
a este lado de la eternidad... Cada dia es un don fresco que
aporta nuevas promesas y posibilidades... Lavida es “educacion
continua”, y el educador necesita ver a cada uno como un
“aprendiz por la vida entera”, siempre capaz de crecer hacia
la plenitud de vida®.

Los deseos del ser humano no tienen limite y solo Dios los
abarca (ver Sal 38, 9). Solo Dios es capaz de colmar al ser
humano (ver Sal 41, 3). Por eso solo Jestis puede prometer: “El
que beba del agua que yo le dé no tendrd sed jamds” (Jn 4, 13s;
ver 0, 35; 7, 37S; Ap 7, 16; 21, 6; 22, 17). El ansia de infinito se
expresa en la decepcién ante la finitud de todo lo creado
(ver Sal 119, 96) y en la admiracién por la perfecciéon que
pueden alcanzar algunas personas (ver Sab 4, 13.10).

Jesus anima a buscar la perfeccion (ver Mt 5, 48; 19, 21).
Promete alegria completa (ver Jn 15, 11; 17, 13). Dejé a sus
discipulos afan por la perfeccion (ver St 1, 4; 2, 22; 2 Cor 13, 11),
por aspirar a los dones perfectos (ver 1 Cor 12, 31), por llegar
al estado del hombre perfecto (ver Ef 4, 13; 2 Tm 3, 17; St 3, 2),
a la madurez total del adulto (ver Heb 6, 1) que es vivir en

94 Groome, Educating for Life. A Spiritual Vision for every Teacher and Parent,
p- 83.
95 Ob.cit., p. 97.
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la justicia otorgada por Dios (ver Heb 12, 23), alcanzable
solo con la gracia o favor de Dios (ver St 1, 17). La meta del
ser humano es llegar a lo perfecto (ver 1 Cor 13, 10), donde
esta el conocimiento perfecto (ver Col 3, 10). La via para
alcanzarlo es la ley perfecta (ver St 1, 25), que no es la de
Moisés (ver Heb 7, 19), sino el discernir lo perfecto que esta
en cumplir la voluntad de Dios (ver Rm 12, 2; Col 4, 12), en
vivir en el amor (ver Col 3, 14).

4.2.7 Esllamado y enviado por Dios al mundo

Cada persona es un regalo de Dios con una mision tinica
en el mundo y en la historia (1 Cor 12, 7; 1 Pe 4, 10s). Quien
es llamado puede ser un anciano como Abrahdn (ver Gn
12, I), nifio pequefio (ver Gn 21, 14-20), 0 persona todavia no
engendrada (ver Jer 1, 4-5). La mision a veces es ampliamente
liberadora (ver Ex 3, 1-10; Jue 13, 5; 1 S 16, 10-13) 0 abarca solo
un aspecto religioso, como en Samuel (ver 1 S 1, 9-20) 0 Daniel
(ver Dan 1, 1-9). La llamada puede ser aceptada o no por la
persona, que puede frustrar su vocacién al desarrollar una
identidad ajena al proyecto de Dios, a pesar de los necesitados
de salvacidn terrenal o eterna que le rodean. En algunos
nifios hay signos que hacen preguntarse por la vocacién
que tienen de Dios (ver Lc 1, 66). Sensato es quien escucha
la Palabra de Dios y la practica (Mt 7, 24). Jesucristo espera
el pronunciamiento libre de cada cual: “Estoy a la puerta y
voy a llamar; y si alguno oye mi voz y me abre, entraré en su
casa y cenaremos juntos los dos” (Ap 3, 20).
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Los obispos latinoamericanos aconsejan: “Se procurara

dar a los jévenes una buena orientacion espiritual a fin de que

puedan madurar su opcién vocacional, sea laical, religiosa o

sacerdotal” (DP 1.200).

Declaran:

Todos los cristianos, segtin el designio divino, debemos
realizarnos como hombres (vocacién humana) y como
cristianos, viviendo nuestro bautismo en lo que tiene de
llamada a la santidad (comunién y cooperacién con Dios),
a ser miembros activos de la comunidad y a dar testimonio
del Reino (comunién y cooperacién con los demds, vocaciéon
cristiana), y debemos descubrir la vocacion concreta (laical,
de vida consagrada o ministerial jerdrquica) que nos permita
hacer nuestra aportacion especifica a la construccion del

Reino (vocacién cristiana especifica) (DP 854).

Mais que construir el reino, que ya irrumpié en la persona

de Jesucristo (ver Mt 12, 28; Lc 10, 23s; 11, 20; 17, 208), se trata

de descubrirlo (ver Mt 13, 11), anunciarlo (ver Mt 10, 7; 24, 14),

mostrar su acceso a la gente (ver Mt 16, 19), atraer a los demas

avivir en él (ver Hch 8, 12), persuadir de acogerlo (ver Hch

19, 8; 28, 31). Pedimos que venga, porque si bien estamos en

él ya ahora, todavia no se realiza plenamente (ver 1 Jn 3, 2),

sino en la vida eterna. Ensefia Benedicto XVI:
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Ciertamente no “podemos construir” el reino de Dios con
nuestras fuerzas, lo que construimos siempre es el reino
del hombre con todos los limites propios de la naturaleza
humana. El reino de Dios es un don, y precisamente por eso

es grande y hermoso, y constituye la respuesta ala esperanza.



Y no podemos —por usar la terminologia clisica- “merecer
el cielo” con nuestras obras. Este es siempre mas de lo que
merecemos, del mismo modo que ser amados nunca es algo

“merecido” sino siempre un don (Spe salvi 35).

4.2.8 Es llamado a transformar el mundo
y hacer historia

Segun el proyecto misericordioso y liberador de Dios
(ver Ef 1, 4-14), el sefiorio humano sobre el mundo, con la
responsabilidad de administrarlo con justicia y santidad,
hace al ser humano gestor de historia. En la medida en que
son justas y santas las decisiones humanas, sobre todo las
de quienes tienen poder de decisién mas amplio, 1a historia
avanza para beneficio terrenal y eterno de la humanidad. De
lo contrario, se vuelve mortifera y opresiva, marcada por el
pecado social que dificulta alas mayorias la salvacion terrenal
y eterna. Cada persona estd llamada a ser significativa en
la historia. Con su solo ser da gloria a Dios. Al ejercer sus
capacidades, su vocacién transforma el mundo conforme
al designio de Dios creador, salvador y santificador.

El cristiano se perfecciona en el pueblo de Dios que
es hoy la Iglesia, la nueva Jerusalén (ver Ap 3, 12) que esta
al servicio del reinado de Dios (ver Ap 21, 2) construyendo
con Dios un mundo nuevo (ver Ap 21, 1-5). Esta accion
transformadora del mundo deriva de ser el hombre imagen
de Dios-comunién.
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El Espiritu del Sefior impulsa al pueblo de Dios en la historia
adiscernir los signos de los tiempos y a descubrir en los més
profundos anhelos de los seres humanos, el plan de Dios sobre
la vocacion del hombre en la construccién de la sociedad,
para hacerla mas humana, justa y fraterna (DP 1.128).

Lalglesia... del modo mds urgente, deberia ser la escuela
donde se eduquen hombres capaces de hacer historia, para
impulsar eficazmente con Cristo la historia de nuestros
pueblos hacia el Reino (DP 274).

Jesus tiene claro que no solo se trata de liberar a los
hombres del pecado y sus dolorosas consecuencias. El sabe
bien lo que hoy tanto se calla en América Latina: que se debe
liberar el dolor por el dolor, esto es, asumiendo la Cruz y

convirtiéndola en fuente de vida pascual (DP 278).

Muchas personas parecen carecer de importancia,
porque mueren temprano o nunca tienen oportunidad de
desarrollarse. Es responsabilidad de la humanidad ofrecer
atodos las condiciones para vivir y lograr pleno desarrollo
de su vocacion en el mundo. ;Qué creyentes se preparan a
ejercer poder de servicio en los mas altos niveles nacionales
o internacionales? El prejuicio de que el poder corrompe no
debe apartar de la fidelidad a la voluntad de Dios que puede
conducir a uno al poder para salvar no solo en lo eterno,
sino también en lo terreno. Los cristianos no debemos ser
pasivos ante la multitud espantosa que no llega a conocer
su puesto en el plan de Dios sobre el mundo. El reino de
Dios es vida plena para todos, repiten nuestros obispos
en Aparecida.
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4.2.9 Es herido por el pecado

En rigor, las caracteristicas antropoldgicas ya mentadas
son accesibles a la filosofia, si no se toman en cuenta los
contenidos de la Biblia y de la tradicién cristiana que han
agregado aspectos ajenos al alcance de la sola razén. Las
que siguen solo tienen su fuente en la Palabra de Dios.

La nocién de pecado implica un dafio parcial o total a
larelaciéon con Dios, desconocida para quienes carecen de
fe. Lahumanidad simbolizada en Adan corta por el pecado
la relacién con Dios quedando indefensa y en vergiienza
ante la presencia de Dios (ver Gn 3, 1-11). La ruptura con
Dios desencadena la ruptura entre marido y mujer (ver
Gn 3,12) y entre hermanos (ver Gn 4, 8s), acarrea la violencia
delaley del mas fuerte (ver Gn 4, 23s). El midrash del diluvio
insinda que, si posible fuera, Dios se arrepentiria de haber
creado lamalvada especie humana (ver Gn 6, 5-8). “Las trazas
del corazdn humano son malas desde su nifiez” (Gn 8, 21). La
persona se deterioray queda “maldita” al desobedecer a Dios
(ver Dt 28, 29; Pr 1, 28- 33). Se perfecciona en cuanto hace
la voluntad de Dios (ver Ecles 12, 13s). Por consideracién a
un pequefio resto de gente buena, Dios renueva su alianza
con la humanidad entera, extensiva a los animales (ver
Gn 9, 8-17). Pero otra vez los hombres se envanecen de
su inventiva y pretenden llegar al cielo por sus propios
medios y hacerse vanidosamente famosos (ver Gn 11, 1-4;
Is 14, 35.12-15.228); caen en la incomunicacién (ver Gn 11, 5-9).
Elsalmo Miserere ve al ser humano pecador de nacimiento (ver

Sals1,7)y otrolo ve malo desde su vida prenatal (ver Sal 58, 4).
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Pablo, siguiendo a un salmo extremista (Sal 14, 1-3),
hace hipérbole de la maldad humana: “Tanto judios como
griegos estdn todos bajo el pecado” (Rm 3, 9), aunque Juan
solo dice que todos pecamos sin afirmar que sea hasta la
ruptura (ver 1 Jn 1, 8-10). Es excepcion Jesus, “probado en
todo igual que nosotros, salvo en el pecado” (Heb 4, 15). Duele
como a Pablo sentirse inclinado al mal aborrecido (ver
Rm 7, 15-24). Es ser menesteroso de Dios, tinico salvador
(ver Mc 10, 26-27) capaz de renovar el corazén (ver Sal 51, 12;
Ez 306, 26) y de hacer renacer a una vida nueva (ver Jn 3, 3-7).
Afirmasan Agustin: “Conoce cada uno (por la fe) que si vive
justamente se lo debe a la gracia de Dios y que no de otro
modo podria conseguir su perfeccionamiento en el amor
de la justicia™®.

Nuestros obispos sefialan la existencia de estructuras
sociales de pecado:

Existe un misterio de pecado, cuando la persona humana,
llamada a dominar el mundo, impregna los mecanismos de
la sociedad de valores materialistas (DP 70).

El pecado, fuerza de ruptura, obstaculizara
permanentemente el crecimiento en el amor y la comunién,
tanto desde el corazén de los hombres, como desde las diversas
estructuras por ellos creadas, en las cuales el pecado de sus

autores ha impreso su huella destructora (DP 281).

06 San Agustin, De la correccién y de la gracia, X, 17, en: Obras, t. V1.
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4.2.10 Es salvado por Jesucristo

El mal en el mundo hace preguntarse por su sentido y
por la coherencia de un Dios coexistente con el mal?. La
buena noticia cristiana afirma que, por un don superior a
la naturaleza y no exigido por ella, la humanidad ha sido
salvada por Jesucristo (ver Lc 2, 10s), “el Cristo, el Hijo de
Dios” (Mc 1, 1). Jesucristo se ha entregado hasta la muerte
sin mérito de los pecadores para darnos el perddn (ver
Rm 5, 6-11). “Dios es amor” (1 Jn 4, 8.16) y “quiere que todos se
salven y llequen al conocimiento pleno de la verdad” (1 Tm 2, 4).
Al ser humano corresponde adherirse a Jesus salvador del
pecado (ver Heb 4, 16) y cambiar para vivir como EI (ver 1
Jn 3, 4-6). La salvacién es don gratuito por libre voluntad
bondadosa de Dios. Es gracia. Sus caracteristicas orientan

la educacion cristiana:

1. El perdén de Dios salva del pecado (ver 1 Jn 3, 5-10). Vencido
el pecado, reina Dios. Jesucristo llama constantemente a
tener fe en él con su buena noticia (ver Mc 1, 14s; 9, 19; I1, 2.2)
y encarga a sus discipulos hacer a la gente volver a Dios
(ver Mc 06, 12).

2. El costo de la redencion fue la vida, pasion y muerte de
Jesucristo, mas todala carga de sufrimiento de la humanidad,
que se puede incorporar ala redencién (ver Col 1, 24; 2 Cor 1,
6; 1 Pe 1, 18s).

97 Ver Adolphe Gesché, Dios para pensar. El mal, el hombre, Salamanca, Sigueme,
1995.
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3. La salvacién hace “participes de la naturaleza divina”
(2 Pe 1, 4). Para Pablo es filiacion divina que da derecho de
herencia (ver Rm 8, 14-17.23; Ga 4, 4-7; Ef 1, 5). Para Juan es
nuevo nacimiento (ver Jn 1, 12s; 3, 3-8). En ambas corrientes
es cristificacion (ver Jn 17, 23.26; 1 Jn 3, 24). Pablo dice a los
cristianos: “tHijos mios! Por vosotros sufro de nuevo dolores
de parto, hasta ver a Cristo formado en vosotros” (Gal 4, 19;
ver Rm 8, 29; 2 Cor 3, 18).

4. Lasalvacion es liberacién del mal (ver Lc 16, 25; 4, 18); hace
vivir sin temor por ser amado por Dios (ver 1 ]n 4, 16-18).

5. La salvacién une a un pueblo sacerdotal que agrada a
Dios y por Cristo le rinde culto (ver 1 Pe 2, 4-5.9).

6. Es salvacion ofrecida a todos, que cada uno acepta o no
(ver Mt 7, 24-27).

7. Es don gratuito que hace vivir feliz aun en medio de
tribulaciones, sufrimientos y persecuciones de esta vida
transitoria (ver 1 Ts 1, 6s). Un indicio de buena educacién
cristiana es sentirse y actuar como persona contagiosamente

feliz por la salvacién recibida.

4.2.11 Es llamado a ser hijo de Dios
Dice el prélogo del evangelio de Juan:

La Palabra era la luz verdadera que ilumina a todo hombre,
cuando viene a este mundo. En el mundo estaba, y el mundo
fue hecho por ella, y el mundo no la conocid. Vino a los suyos,

mas los suyos no la recibieron. Pero a todos los que la recibieron
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les dio poder de hacerse hijos de Dios, a los que creen en su

nombre (Jn 1, 9-12).

Todo ser humano puede llegar a ser hijo de Dios si acoge
la Palabra de Dios que recibe con o sin la proclamacién del
Evangelio, porque Dios Hijo es “la luz verdadera que ilumina
a todo hombre” (Jn 1, 9) y aunque haga bien al hermano sin
conocer a Jesucristo (ver Mt 25, 37-40). “Sin fe es imposible
agradar a Dios, pues el que se acerca a Dios ha de creer que
existe y que recompensa a los que le buscan” (Heb 11, 6). Esta
afirmacion se complementa con la recién mencionada
sobre el juicio final y con la universal iluminacién interior
del prélogo de Juan, permitiendo afirmar que la fe puede
ser explicita o implicita. Los no cristianos, incluidos los no
creyentes que tienen razones para no confiar en la Iglesia,
pueden mantenerse en comunién con Dios. Sin conocerlo,
pueden salvarse por Cristo que habla a su modo en su
interior. No son hijos de Dios los que estan en la maldad
y en oposicion a la verdad (ver Jn 8, 44), los que no hacen
el bien 0 no aman a su hermano (ver 1 Jn 3, 10). Para todo
ser humano existen solo estas dos alternativas: llegar a ser
hijo de Dios o quedarse voluntariamente apartado de El.
Los que acogen la predicacion de los apdstoles de Jesucristo
pueden celebrar en el bautismo su recepcion ptblica como
hijos de Dios (ver Mt 28, 19). En este llamado a la filiacién
divina, todo ser humano es atraido a configurarse con
Jesucristo (ver Rm 8, 14-17.29; Ef 4, 24). En el sacramento
del bautismo, Dios declara a la persona su hija adoptiva y
heredera revestida de Cristo (ver Gal 3, 25-29; 4, 4-7).
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4.2.12 Es mortal llamado al reino de Dios eterno

En el Antiguo Testamento, el mayor interrogante viene de
la condicién humana mortal. La vida es breve y dolorosa
(ver Jb 8, 9; 14, 1), termina en la muerte (ver Jb 14, 10;
Ecles 3,19-21; 12, 7). ;Se puede revivir después de la muerte?
(ver Jb 14, 14). ;Puede el ser humano servir de alguna utilidad
a Dios? (ver ]b 22, 2). Lentamente crecié una esperanza de
que Dios, capaz de restaurar a Israel (ver Is 25, 8; 26, 19), no
abandonaria al justo en la muerte (ver Sal 16, 8-11). Isaias
anuncia un Mesias descendiente de David que difundira
el conocimiento de Dios y hara reinar la justicia y la paz
(Is 2, 1-5; 7, 10-17; 9, I1-0; II, I-9; 28, 10s). Surge esperanza
de salvacidn, de perdén, amor, verdad, justiciay paz por la
bondad y gloria de Dios (Sal 85). De algiin modo misterioso,
Dios juzga la conducta de cada uno (ver Eclo 3, 16s) y
retribuye a cada uno (ver ]b 34, 11). Las obras de los buenos
estdn en manos de Dios (ver Ecles 9, 1; Sb 3, 1). Jestis ben
Sirac reafirma esa esperanza (ver Eclo 11, 26). Dios rechaza
al perverso contumaz y reserva su intimidad a los rectos
(ver Sal 3, 32), ademads de hacerles favores (ver Pr 12, 2).

En el segundo libro de los Macabeos, aparece la esperanza
en Dios de resucitar a una vida eterna (2 Mac 7, 1-14.20-23;
12, 43-45). Daniel agrega que los malos resucitaran para
verglienzay castigo, lo cual reitera Jesus (ver Jn 5, 29), mientras
los que ensefiaron a muchos lo recto brillaran eternamente
(ver Dan 12, 2s), reiterado también por Jesus (ver Mt 5, 19),
lo cual es promesa especial para los educadores. El ultimo

libro veterotestamentario, en lenguaje de la filosofia griega,
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ve al hombre hecho paralainmortalidad (ver Sab 2, 1.21-23)
y reafirma el juicio final de Dios que exige y premia la
justicia (ver Sab 3, 1-10). Todos, inclusos los gobernantes,
han de dar cuenta a Dios de sus responsabilidades terrenales
(ver Sab 6, 1-11).

La pardbola del juicio final manifiesta la relaciéon
estrecha existente entre la accién en la historia presente,
vinculada a Jesucristo en el préjimo, y la salvacion eterna
(ver Mt 25, 31-40). El cristiano vive animado por la buena
noticia proclamada por Jesucristo: “Tanto amé Dios al
mundo que entrego a su Hijo unigénito, para que todo el que
crea en €l no perezca sino que tenga vida eterna” (Jn 3, 16; ver
IJn 4, 9). Gracias a la buena noticia de la resurreccion de
Jesucristo, proclamada por los Apdstoles, el creyente vive
esperando la resurreccion final (ver Rm 8, 11). El que acepta
el bautismo muere al pecado con Cristo para llevar vida
nueva y resucitar con él (ver Rm 6, 1-11).

El llamado a la vida eterna esta en el centro y al final
del Credo. De nada sirve ganar el mundo entero si uno se
pierde (ver Lc 9, 25). Lo importante es amar a Jesucristo y
declararse en su favor ante los demads (ver Lc 12, 8s), aunque
sea preciso sufrir por él (ver Lc 6, 22). Hay que estar preparado
en el amor para morir en cualquier momento y comparecer
ante Dios (ver Mt 24, 42-44).

4.2.13 Es templo de Dios

En la pardbola de la confecciéon de Adan por modo de
alfareria, el cuerpo humano surge de Dios (ver Gn 2, 7). El
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cuerpo humano es fragil como las hierbas del campo (ver
Sal 103, 1255). El corazon, por su sintonia con las emociones,
es considerado el regulador de las relaciones gratas o duras
con los demds, conformes o no con el proyecto de Dios (ver
Ez 36, 26). El Cantar de los Cantares es obra teatral rica en
simbolos que misticos y tedlogos procuran explicar, que
canta al amor del hombre y la mujer, cuyos cuerpos son
parte importante de su atractivo y expresividad. Presenta
el erotismo sin ver en sus pormenores sensuales nada
pecaminoso, proveniente de otras circunstancias (ver Pr 6,
32-7, 27). La Biblia trata el placer sexual como un aspecto
normal de la vida (ver Gn 18, 9-15; Dn 13; Pr 5, 15-19; Q0 9, 9),
sin caer en lo vulgar, provocativo ni morboso, que deforma
su belleza natural.

El cuerpo humano es sagrado por la encarnacioén de
Dios (ver Jn 1, 14; Flp 2, 7). El cuerpo del bautizado participa
dela unién del ser humano con Dios, es templo de Dios (ver
1 Cor 3, 16s; 6, 19s; 2 Cor 6, 16) y estd llamado a ser liberado
por Dios (ver Rm 8, 23b). Es santificado aun mas por la
comunioén con el cuerpoy sangre de Cristo (ver Mt 26, 26-29).
En la eucaristia solemne se inciensa al pueblo, puesto de
pie, por la dignidad sagrada de su cuerpo, portador del alma
inmortal y del Espiritu Santo. Pero el cuerpo tiene valor
relativo, es bueno renunciar al matrimonio por el reino de
Dios (ver Mt 19, 10s; 1 Cor 7, 32-35).

La sacralidad del cuerpo humano trae consecuencias
parala educacion fisica, manual, civica y artistica. En esas
acciones el cuerpo es instrumento del ser humano en su
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locomocioén, equilibrio o esfuerzo muscular; es medio de
transformacion del entorno natural y del propio ser por el
trabajo; es portador de derechos frente al hambre, la desnudez,
las agresiones, la necesidad de vivienda; es portador de
mensajes mediante sus extensiones que son los materiales
del arte, del juego y del humor tales como el sonido, el color,
la palabra, la escena, la grabacién visual o audiovisual, las
imagenes fijas o mdviles, reales o virtuales, el material
modelable, el espacio habitable, el paisaje constructible, el
planeamiento urbano. La dignificacién del cuerpo implica
vencer la pobreza (ver DP 31-39).

El cuerpo humano es incomparablemente mas expresivo
que el de los demds animales. Su palabra oral incluye signos
abstractos o conceptuales. El ser humano, al denominar
las cosas, las pone a su servicio (ver Gn 2, 19s). Ademas, usa
simbolos concretos cuya intencién apunta a otra realidad:
figuras imitadas con sus posturas o con otros materiales,
imagenes visuales, secuencias sonoras, teatralizaciones
con sus mensajes indirectos. El cuerpo humano del Verbo
encarnado lo muestra cercano a Dios Padre (ver Jn 14, 9).
Los simbolos verbales, kinéticos, plasticos o musicales
pueden usarse en liturgias.

El cuerpo humano es también sagrado por estar
santificado por la gracia de Jesucristo y llamado a la gloria
de la resurreccién (ver 1 Cor 15, 20-23.42-44.53-57). A la
ascension de Cristo sigui6 la asuncion de Maria:

En la Asuncién se nos manifiesta el sentido y el destino
del cuerpo santificado por la gracia. En el cuerpo glorioso
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de Maria comienza la creacién material a tener parte en el
cuerpo resucitado de Cristo. Maria asunta es la integridad
humana, cuerpoy alma que ahora reina intercediendo por
los hombres, peregrinos en la historia. Estas verdades y
misterios alumbran un continente donde la profanacién
del hombre es una constante y donde muchos se repliegan

en un pasivo fatalismo (DP 298).

4.2.14 Esta convocado a ser eucaristico

Al reconocer los grandiosos dones y vocacion recibidos,
corresponde la gratitud. Muchos creyentes de fe débil solo
agradecen el ser, la vida fisica, el alimento, la salud, la familia,
la educacion, tener trabajo y otros bienes terrenos, muchos
puramente materiales, del &mbito de la religiéon natural
,como si no hubiera habido revelacion del amor divino.
Dios nos amé primero (ver 1 Jn 4, 10). El ser eucaristico o
agradecido es parte de la identidad del cristiano querida
por Dios (ver 1 Ts 5, 18). En su discurso inaugural (DI) ala1V
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en
Santo Domingo, San Juan Pablo 11 dijo: “Con la llegada del
Evangelio a América se ensancha la historia de la salvacion,
crece la familia de Dios, se multiplica ‘para gloria de Dios el
ntimero de los que dan gracias’ (2 Cor 4, 15)” (D1 3b). Se basé
en el texto paulino que define a los cristianos como “los
que dan gracias”.
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La cartaalos Colosenses es un mensaje de agradecimiento
por el misterio cristiano en su conjunto®®. Pablo da gracias
por los cristianos como tales, antes de enumerar motivos
particulares (ver Col 1, 3). Aun al pedir fortaleza frente a los
problemas, agradece por la graciaylaluz para enfrentarlos
(ver Col 1, 115). Todo el comportamiento de quienes son de
Cristo se basa en la fe que lleva a la gratitud (ver Col 2, 6s),
en vez de actuar por deber o por temor. El cristiano normal
canta de gratitud espiritual (ver Col 3, 16), hace todo dando
gracias en union a Jesucristo (ver Col 3, 17). Es eucaristico,
vive agradecido (ver 2 Cor 4, 15).

Los primeros cristianos eran esencialmente eucaristicos:
“partian el pan en las casas y tomaban el alimento con alegria y
sencillez de corazon” (Hch 2, 46). Partir el pan significaba celebrar
la eucaristia (ver Lc 24, 30s; Hch 2, 42; 20, 7; 1 Cor 10, 16).
La particién o fraccién del pan, hoy llamada misa o eucaristia,
renueva la ofrenda agradecida de Jestis de su cuerpoy sangre
al Padre en la Ultima Cena (ver 1 Cor 11, 24; Mt 26, 26;
Mc 14, 23s; Lc 22, 15-20).

El cristiano ofrece a Dios su vida diaria en agradecimiento
(ver Rm 12, 1). Vive agradecido a Dios por ser creado, salvado
y santificado gratis. En situaciones dificiles, aunque no

98 Ver Enrique Garcia, F.S.C., Colosenses, la carta de la accion de gracias o
eucaristia, 189-194, en La eucaristia, fuente y cumbre de la vida cristiana: una
mirada laical. En: Enrique Garcia, F.S.C.,y Joaquin Silva (coords.), Congreso
Internacional de Catequesis Familiar de Iniciacion Eucaristica, Facultad de
Teologia Catdlica de la Universidad de Tiibingen, Alemania; Facultad de
Teologia de la Pontificia Universidad Catélica de Chile, Instituto Superior
de Pastoral Catequética de Chile “Catecheticum”, 2005, pp. 187-201.
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pueda celebrar la eucaristia, da gracias a Dios con sus actos
diarios de amor a Dios y al préjimo, que son su culto sélido.
La intencién agradecida da sentido a la vida creyente y al
culto que es su cumbre. La vida cristiana no es una suma
de deberes o de condiciones para merecer la salvacion, sino
una respuesta de amor que surge de la fe en Cristo, tinico
salvador®. Jesucristo reduce los mandamientos al amor a
Diosy al préjimo. San Pablo caracterizala vida cristiana por
lalibertad en el Espiritu, o el vivir guiado por el Espiritu de
amor y no por laley, que engendra temor. El cristiano es libre
del temor a la ley y a sus sanciones. Por amor agradecido
hace libremente mucho mas que lo mandado por justicia. La
gratitud por el misterio de Dios revelado como amor explica
el papel central de la eucaristia en la vida cristiana. Quien
no vive eucaristicamente no ha aquilatado la revelacién
desde el ser creado por amor gratuito hasta la vocaciéon
personal en este mundo y hasta la vida eterna. El cristiano
en estado normal vive en gracia y comunién con Dios y
con los fieles, feliz por haber muerto por gracia al pecadoy
resucitado con Cristo (ver 1 Jn 1, 3s). Celebra en comunidad
su union pascual a Jesucristo en la eucaristia (ver Jn 6, 53)
uniéndose al primero de los resucitados (ver Jn 6, 53-58) y,
en consecuencia, a todos ellos. El sentido eucaristico de la
vida es espiritualidad liberadora.

99 Ver Declaracién Conjunta (Catdlico-Luterana) sobre la doctrina de la justificacion,
y Anexo, en: L'Osservatore Romano en lengua castellana, 9 de noviembre de
1999.
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La comunidn eucaristica es contraria a las divisiones
entre los comensales de la Cena (ver 1 Cor 11, 20) y a olvidar
a los pobres (ver 1 Cor 11, 215): renueva la alianza con Dios
que une al pueblo de Dios (ver 1 Cor 11, 25). Comulgar sin
tener presente la comunién con Cristo y con los demas, en
vez de alimentar, debilita hasta la muerte (ver 1 Cor 11, 295).
El don recibido en el bautismo, de la comunién con Dios y
con sus fieles, exige cultivar la comunion con los demds para
comulgar dignamente el Cuerpo de Cristo (ver 1 Cor 11, 33).
El don de Dios de integrarnos en el cuerpo de la Iglesia nos
hace vivir en paz, de lo cual brota profundo agradecimiento
(ver Col 3, 15). Quien se levantay se acuesta agradecido vive
feliz. Llegar a ser persona eucaristica es vocacién de todo

ser humano, que es preciso cultivar™®.

100 Mds amplia exposicion en Enrique Garcia, F.S.C., Espiritu y prdctica de la
eucaristia, Santiago, INPAS, 2016.
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CAPITULO §

El proceso educativo visto desde la fe

5.I EL CRECIMIENTO PERSONAL SEGUN EL
ANTIGUO TESTAMENTO

La Biblia informa sobre ideas educativas y de sicologia popular
existentes en Israel, que no son palabra revelada por Dios,
sino datos sobre su cultura. La educacion israelita es severa: la
correccion al hijo puede exigir golpearlo (ver Pr 22, 15; 29, 15);
mimarlo es debilitarlo (ver Eclo 30, 7) y hacerlo insolente,
obstinado y rebelde (ver Eclo 30, 8-13). Quien ama a su hijo
lo corrige (ver Pr 13, 24) y obtiene después satisfacciones (ver
Pr29,17; Eclo 30, 1-6). La grandeza de la persona no impide
considerar al nifio como falto de entendimiento (ver Sab 12, 24s),
caprichoso (ver Ecles 10, 106). El joven es indeciso (ver Jue
8, 20), sin experiencia (ver 1 R 3, 7-9; Jr 1, 6), pero puede
alcanzar la sabiduria (ver Pr 23, 13) y es educable. Contrasta
con los ancianos en su imprevision, es capaz de abuso y de
crueldad a veces por desprecio hacia ellos (ver 1 R 12, 1-11) y
a quienes le ensefian el bien (ver Sab 2, 1-20).
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Hay también afirmaciones educativas cercanas al
patrimonio revelado, para cuyo discernimiento hay que
atender a las normas de interpretacion biblica de la Iglesia
(ver DV y VD especialmente). Jestis ben Sirac aconseja en el
Eclesiastico: “El que guarda la Ley controla sus pensamientos,
el temor del Sefior culmina en la sabiduria” (Eclo 21, 11). Pide a
Dios dominio de su lengua: “Oh Serior, padre y duerio de mi
vida, no me abandones al capricho de mis labios, no permitas
que me hagan caer” (Eclo 23, 1), y el dominio de pasiones y
apetitos: “Serior, padre y Dios de mi vida, no permitas que mis
ojos sean altaneros, y aparta de mi los malos deseos. Que la
sensualidad y la lujuria no se apoderen de mi, no me dejes caer
en pasiones vergonzosas” (Eclo 23, 6). Otros sabios valoran el
autodominio: “Mds vale hombre paciente que valiente, mejor
dominarse que conquistar ciudades” (Pr 10, 32). “Ciudad abierta
y sin muralla, el hombre que no sabe dominarse” (Pr 25, 28).

La virtud da mas madurez que los afios:

Eljusto, aunque muera prematuramente, tendrd descanso, pues
la ancianidad venerable no consiste en larga vida, ni se mide por
los arios. Que las canas del hombre es la prudencia, y la edad
avanzada, una vida intachable. Fue amado, porque agradaba a
Dios; fue trasladado, porque vivia entre pecadores. Fue arrebatado
para que la maldad no pervirtiera su inteligencia o el engario
sedujera su alma: pues la fascinacion del mal ensombrece el bien
y el frenesi del deseo pervierte el espiritu ingenuo. Madurando
en poco tiempo, completé una larga vida, y como su alma
era agradable al Sefior, se apresurd en escapar de la maldad

(Sab 4, 7-14).
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5.2 LA EDUCACION SEGUN EL NUEVO
TESTAMENTO

El Nuevo Testamento corrige la dureza al educar hijos:
“Padres, no exasperéis a vuestros hijos, formadlos mds bien
mediante la instruccion y la exhortacion, seguin la ensefianza
del Serior” (Ef 6, 4). “Padres, no exasperéis a vuestros hijos, no
sea que se vuelvan apocados” (Col 3, 21).

Jesus exige imitar al nifio en aspectos precisos: en su
acogida confiada al reinado de Dios: “Dejad que los nifios
vengan a mi, no se lo impiddis, porque de los que son como
estos es el reino de Dios. Yo os aseguro: el que no acoja el reino
de Dios como un nifio no entrard en él” (Mc 10, 14-15). En una
época en que el nifio era lo menos tomado en cuenta en
la sociedad, manda hacerse menor en este mundo como
él, para ser grande en el reino de Dios: “Os aseguro, si no
cambidis y os hacéis como los nifios, no entraréis en el Reino
de los Cielos. Ast, pues, el mayor en el Reino de los Cielos serd el
que se humille como este nifio” (Mt 18, 2-4). Manda acogerlo a
él en ellos y los considera débiles ante los malos ejemplos:
“El que acoja a un nifio como este en mi nombre, a mi me
acoge. Pero al que escandalice a uno de estos pequerios que
creen en mi, mds le valdria que le colgasen al cuello una de
esas piedras de molino que mueven los asnos, y lo hundiesen
en lo profundo del mar” (Mt 18, 5-6). No pone al nifio como
modelo ético, ya que describe algunos caprichosos (ver
Mt 11, 165). Considera su grandeza en ser agraciados por Dios:
“Guardaos de menospreciar a uno de estos pequerios; porque
yo os digo que sus dngeles, en los cielos, ven continuamente el
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rostro de mi Padre que estd en los cielos” (Mt 18, 10-11). Pablo
niega que la meta sea quedarse como nifio: “Cuando yo era
nifio, hablaba como nifio, pensaba como nifio; pero, al hacerme
hombre, dejé todas las cosas de nifio” (1 Cor 13, 11). Los nifos
son limitados: “Yo, hermanos, no pude hablaros como a
personas espirituales, sino como a carnales, como a nifios en
la fe de Cristo” (1 Cor 3, 1). Son de juicio débil: “Hermanos, no
tengdis una mente infantil. Sed nifios en malicia, pero personas
de mentalidad madura” (1 Cor 14, 20). Son dependientes: “El
heredero mientras es menor de edad, en nada se diferencia de
un esclavo, a pesar de ser duerio de todo. Suele estar a cargo de
tutores y administradores hasta el tiempo fijado por el padre.
De igual manera, también nosotros, mientras éramos menores
de edad, viviamos esclavizados a los elementos del mundo”
(Ga 4, 1-3). Son ficilmente influenciables: “Ya no seremos
como nifios, llevados a la deriva y zarandeados por cualquier
viento de doctrina, a merced de la malicia humana y de la
astucia que conduce al error. Antes bien, movidos por un amor
sincero, creceremos en todo hacia Cristo, que es la Cabeza”
(Ef 4, 14-15). Considera educables a los menores de edad:
“Exhorta igualmente a los jovenes para que sean sensatos en
todo” (Tt 2, 6-8).

El modo cristiano de vivir comienza en la conversion
o vuelco hacia Dios: “Comenzd Jests a predicar y a decir:
Convertios, porque el reino de los cielos ha llegado” (Mt 4, 17).
Esta opcion puede ser un acto de fe explicita en Jesucristo
que santifica y hace justo, pues “el hombre no se justifica...
sino por la fe en Jesucristo... nosotros hemos creido en Cristo
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Jests a fin de conseguir la justificacion por la fe en Cristo”
(Ga 2, 10). “Habiendo, pues, recibido de la fe nuestra justificacion,
estamos en paz con Dios, por nuestro Sefior Jesucristo” (Rm 5, 1).

También salva y santifica la opcién por el amor al
proéjimo sin saber que en él se ama a Jesucristo, como ensefia
El en la parédbola del juicio final (Mt 25, 37-46). Dios habla
internamente a todo ser humano: “En el principio existia la
Palabra y la Palabra estaba con Dios y la Palabra era Dios...
La Palabra era la luz verdadera que ilumina a todo hombre
que viene a este mundo” (Jn 1, 1.9). Sabemos que el Hijo de
Dios actiia como Palabra eterna y como Verbo encarnado.
Acoger a Dios por la fe explicita o tacita es una gracia o don
de Dios, como explica Pablo: “Pues habéis sido salvados por
la gracia mediante la fe, y esto no viene de vosotros, sino que es
don de Dios” (Ef 2, 8). No es un hecho solo sicoldgico, sino
un cambio en el ser. Se pasa a ser hijo de Dios: “Todos sois
hijos de Dios por la fe en Cristo Jestis” (Ga 3, 20).

La madurez cristiana crece desde que uno discierne
el bien y el mal. “Todo el que se nutre de leche desconoce la
doctrina de la justicia, porque es nifio; en cambio, el manjar
sélido es propio de adultos, es decir, de aquellos que, por la
costumbre, tienen las facultades ejercitadas en el discernimiento
del bien y del mal ” (Heb 5, 13s).

Hay un gran medio para educar en la fe: “Toda Escritura
es inspirada por Dios y util para ensefiar, para argiiir, para
corregir y para educar en la justicia; asi el hombre de Dios se
encuentra religiosamente maduro y preparado para toda obra
buena” (2 Tm 3, 16s). La segunda carta de Pedro rechaza la
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libre interpretacion biblica: “Tened presente que ninguna
profecia de la Escritura puede interpretarse por cuenta propia,
pues nunca profecia alguna fue fruto de la voluntad humana.
Los profetas fueron hombres que hablaban de parte de Dios
movidos por el Espiritu Santo” (2 Pe 1, 20).

A Pedro prometi6 Jestis la mision de confirmar en la fe
alos fieles: “;Simadn, Simdn! Sdbete que Satands ha solicitado
el poder cribaros como trigo, pero yo he rogado por ti, para
que tu fe no desfallezca. Y tu, cuando hayas vuelto, confirma
a tus hermanos” (Lc 22, 31s). Desde los comienzos de la
Iglesia, la tradicion reconoce en los sucesores de Pedro el
poder de cuidar la sana doctrina. Su criterio es mantener
coherencia con los profetas, Jesucristo y los apdstoles: “Esta
es ya, queridos, la sequnda carta que os escribo. En ambas, con
mi exhortacion, he intentado despertar en vosotros el recto
criterio. Acordaos de las predicciones de los santos profetas y
del mandamiento de vuestros apdstoles, que es el mismo del
Sefior y Salvador” (2 Pe 3, 1-2).

Jesuis, ante la pregunta de un fariseo sobre el mandamiento
principal, los resumié todos: “El le dijo: ‘Amards al Sefior,
tu Dios, con todo tu corazén, con toda tu alma y con toda tu
mente. Este es el mayor y el primer mandamiento. El sequndo
es semejante a este: Amards a tu préjimo como a ti mismo. De
estos dos mandamientos penden toda la Ley y los Profetas™
(Mt 22, 37-40). Al explicar el amor incluso a los enemigos,
Jesus concluyd el tema de los mandamientos en el sermén
del monte con una maxima: “Vosotros, pues, sed perfectos
como es perfecto vuestro Padre del cielo” (Mt 5, 48). Es la meta
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del crecimiento cristiano, que San Lucas traduce en su
texto paralelo en forma alcanzable: “Sed compasivos, como
vuestro Padre es compasivo” (Lc 6, 36). Porque “Dios es amor”
(1 Jn 4, 8.16). Todo lo que ayude a ser mas humano hace
crecer: “Todo cuanto hay de verdadero, de noble, de justo, de
puro, de amable y de honorable; todo cuanto sea virtud o valor,
tenedlo en aprecio” (Flp 4, 8). La madurez crece al desarrollar
el saber y las virtudes cuya cumbre es la caridad: “Poned el
mayor emperio en afiadir a vuestra fe la virtud, a la virtud el
conocimiento, al conocimiento la templanza, a la templanza
la paciencia activa, a la paciencia activa la piedad, a la piedad
el amor fraterno, y al amor fraterno la caridad. Pues si poseéis
estas cosas en abundancia, no os dejardn inactivos ni estériles
para llegar al conocimiento perfecto de nuestro Sefior Jesucristo”
(2 Pe 1, 5-8). Eso se resume en ser discipulo y misionero de
Jesucristo. Con la fidelidad al Evangelioy el crecimiento en
las virtudes por amor, se trata de crecer en Cristo, de tener
“la mente de Cristo” (1 Cor 2, 16), “los mismos sentimientos que
Cristo” (Flp 2, 5) y actuar como Cristo: “Vivid en el amor, tal
como Cristo os ama y se entregd por nosotros como oblacion y
victima de suave aroma” (Ef 5, 2). Pablo proclama gozoso la
meta: “Yo ya no vivo, pero Cristo vive en mi. Todavia vivo en la
carne, pero mivida estd afianzada en la fe del Hijo de Dios, que
me amo y se entrego a si mismo por mi ” (Ga 2, 20). Es meta
para todos los fieles: “Que Cristo habite por la fe en vuestros
corazones. Y que de este modo, arraigados y cimentados en el
amor, poddis comprender con todos los santos la anchura y la
longitud, la altura y la profundidad, y conozcdis el amor de
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Cristo, que excede a todo conocimiento. Y que asi os llenéis de
toda la plenitud de Dios” (Ef 3, 17). Los educadores no siempre
ven el resultado. “Y en esto resulta verdadero el refrdn de que
uno es el sembrador y otro el segador” (Jn 4, 37).

5.3 LA EDUCACION CRISTIANA SEGUN EL
MAGISTERIO ECLESIAL

Declara el Concilio Vaticano 11: “Todos los fieles, de cualquier
estado o condicidn, estan llamados a la plenitud de la
vida cristiana y a la perfeccion de la caridad” (LG 4o0b). El
Decreto Gravissimum educationis describe el comienzo, el
proceso, las tareas y la meta sobrenatural y terrenal de la

educacién cristiana:

Todos los cristianos, puesto que en virtud de la regeneracion
por el agua y el Espiritu Santo han llegado a ser nuevas
criaturas, y se llaman y son hijos de Dios, tienen derecho
a la educacion cristiana. La cual no persigue solamente la
madurez de la persona humana..., sino que busca, sobre
todo, que los bautizados se hagan més conscientes cada dia
del don recibido de la fe, mientras se inician gradualmente
en el conocimiento del misterio de la salvacién; aprendan
a adorar a Dios Padre en espiritu y en verdad (cf. Jn 4, 23),
ante todo en la accién liturgica, formandose para vivir
seguiin el hombre nuevo en justicia y santidad de verdad
(Ef 4, 22-24),y asilleguen al hombre perfecto, enlaedad dela
plenitud de Cristo (cf., Ef 4, 13), y contribuyan al crecimiento
del Cuerpo mistico. Conscientes, ademds, de su vocacion,

acostimbrense a dar testimonio de la esperanza que hay en
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ellos (cf 1 Pe 3, 15) y a ayudar ala configuracion cristiana del
mundo, mediante la cual los valores naturales contenidos
en la consideracion integral del hombre redimido por
Cristo contribuyan al bien de toda la sociedad (GE 2).

La Constitucion Pastoral Gaudium et spes aduce la misteriosa
intervencion del Espiritu Santo con su gracia:

El hombre cristiano, conformado con la imagen del Hijo,
que es el Primogénito entre muchos hermanos (cf. Rm §, 29;
Col 3, 10-14) recibe las primicias del Espiritu (Rm 8, 23),
las cuales le capacitan para cumplir la ley nueva del amor
(cf. Rm 8, 1-11). Por medio de este Espiritu, que es prenda de
la herencia (Ef 1,14), se restaura internamente todo el hombre
hasta que llegue la redencion del cuerpo (Rm 8, 23) (GS 224d).
Esto vale no solamente para los cristianos, sino también para
todos los hombres de buena voluntad, en cuyo corazén obra
la gracia de modo invisible (LG 16). Cristo murid por todos
(cf. Rm 8, 32). La vocacién suprema del hombre en realidad
es una sola, es decir, divina. En consecuencia, debemos creer
que el Espiritu Santo ofrece a todos la posibilidad de que,
en forma de solo Dios conocida, se asocien a este misterio

pascual (GS 22e).

En vista de un desarrollo completo de la persona, conviene
analizar el crecimiento cognitivo, afectivo y volitivo en la

siguiente propuesta, obviamente perfectible.
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5.4 EL ASCENSO EN GRADOS
DE CONOCIMIENTO

La educacion o perfeccionamiento humano exige superar
grados de conocimiento, que son de dos ambitos: a) Segiin
la pura razon estudiada por la filosofia del conocimiento™
o gnoseologia (del griego gnosis: conocimiento), el grado o
calidad de un conocimiento es mds alto cuanto mayor sea
su universalidad. b) Segtin la fe estudiada por la teologia,
el saber es superior cuanto mas se vincule con el desarrollo
personal querido por Dios creador, con la salvacién y la

santificacion.

5.4.1 El conocimiento sensorial

El primero, mas basico e inmediato de los conocimientos
humanos se obtiene mediante los sentidos corporales por
contacto fisico, como en los animales. “Oido que escucha y
ojo que ve: ambas cosas las hizo Yahvé” (Pr 20, 12). El primer
aspecto por educar en los nifos es la capacidad de observar,
de escuchar, de oler, de palpar, de gustar. Los sentidos dan
labase mas primitiva de todo el saber humano. La sociedad
que privilegia lo sensacional y 1a sensualidad con su afin de
placer inmediato que moviliza irracionalmente los instintos,

retrocede a la brutalidad con toda su violencia.

101 Ver Johann Hessen, Teoria del conocimiento, Buenos Aires, Espasa-Calpe, 1952
(Colonia, 1925). Lo que sigue asume y amplia a Jacques Maritain, Distinguir
para unir o Los grados del saber, Buenos Aires, Dedebec, 1932.
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5.4.2 El saber conceptual

Un concepto o idea es el conocimiento mental de algo
comun a todos los seres de una misma especie. Generar
conceptos es la primera operacién intelectual.

Para obtener un concepto, la inteligencia elimina
mentalmente o “abstrae” las caracteristicas peculiares o
“accidentes” de algo individual y concreto (este perro, ese
color) y descubre una “esencia” universal que pertenece a
todos los seres de una misma especie, por ejemplo, todos
los perros, todos los colores.

Para reconocer el concepto, la mente le da un nombre
ya existente en la cultura recibida, o lo inventa. Todos los
nombres de conceptos son gramaticalmente sustantivos o
adjetivos. El segundo verso del poema La fuga de los cisnes
de nuestro poeta Augusto Winter: “Los bellos cisnes de
cuello negro cual terciopelo y de plumaje blanco como la
espuma’, incluye los conceptos de bello, cisne, cuello, negro,
terciopelo, plumaje, blanco, espuma.

Abstraer es funcién cognoscitiva exclusiva del
entendimiento o inteligencia, superior a las reacciones
fisico-quimicas de lo material, que es siempre concreto e
individual.

La sola existencia de conceptos refuta al materialismo,
segun el cual todo lo que existe es materia. El concepto es
superior a cualquier dato sensorial, limitado cada vez aun
solo objeto. El nifio que aprende nombres (mamd, chupete,
bonito, sucio) supera a todo el reino animal, porque un

mismo nombre vale para infinidad de objetos de la misma
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especie. Sin conceptos es imposible pensar en forma precisa
y comunicable. Quien cuestiona el pensamiento conceptual,
si dice algo, usa conceptos. Una escena teatral biblica hace
admirar la capacidad humana de poner nombres a distintos
seres (ver Gn 2, 19). Esa capacidad lo asemeja al Creador que
puso nombre al “dia” yla “noche” (ver Gn 1, 5), el “cielo” (ver
Gn1, 8),la “tierra” y el “mar” (ver Gn 1, 10). En pensar, el ser
humano se parece a Dios. Hay sintonia entre la razén y la

fe sobre el conocimiento conceptual.

5.4.3 El saber racional

Una vez captadas las esencias y denominadas las cosas, la
inteligencia humana establece relaciones entre conceptos,
que son los juicios afirmativos o negativos™2. Juicio es una
relacién de conveniencia o inconveniencia mutua entre
dos conceptos para afirmar o negar, decir que algo es o
no es respecto de otra cosa. El juicio mental es la primera
operacion racional, porque relaciona dos conocimientos.
En la pardbola de la creacién del ser humano, su primera
expresion verbal lo muestra racional: “Entonces Yahvé Dios
hizo caer un profundo suefio sobre el hombre, que se durmid.
Le quit6 una de las costillas y rellend el vacio con carne. De la
costilla que Yahvé Dios habia tomado del hombre formd una
mujer y la llevé ante el hombre. Entonces este exclamd: ‘Esta vez

102 Jacques Maritain, El orden de los conceptos, Buenos Aires, Club de Lectores,
1967.
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”

st que es hueso de mis huesos y carne de mi carne” (Gn 2, 21-23).
Su juicio lo alegra.

Ademas, al relacionar juicios la inteligencia saca
consecuencias, llamadas conclusiones. Razonar es vincular
juicios para sacar una conclusion. Ejemplo: “Todo hombre
es mortal; yo soy hombre; luego, yo soy mortal”. Otro: “Todo
el que piensa existe; yo pienso; luego, yo existo”. Renato
Descartes formulé este argumento dejando implicita la
primera premisa al escribir brevemente: “Pienso, por tanto,
existo”. Saber racional es la facultad de formular juicios al
relacionar conceptosy de sacar consecuencias al relacionar
juicios. El saber racional se afianza en los nifios hacia los seis
o siete afios, en etapa llamada uso de razén. En el himno
poético del Génesis, anterior a la parabola de la creacion
del ser humano, donde cada estrofa en que se crea una
categoria de seres termina con el estribillo: “Y vio Dios que
estaba bien”, 1a sucesion va seguida de una conclusion: “Vio
Dios cuanto habia hecho, y todo estaba muy bien. Y atardecié
y amanecid, dia sexto” (Gn 1, 31). Nueva coherencia entre la

gnoseologia filosofica y la antropologia biblica.

5.4.4 El saber experiencial

El saber experiencial, ademads de usar la razon, incluye
varios tipos de conocimiento emocional. Es accesible a los
sencillos, sin ser conocimiento muy sencillo. Las personas, aun
analfabetas, con reflexiones no sistematicas pero atinadas,
mezcladas de preferencias afectivas y valorativas, hacen
generalizaciones que pueden ser arriesgadas, corregibles por
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ensayoy error. Pueden estancarse en niveles rudimentarios
por rutina o irreflexién, o avanzar mediante el didlogo y la
discusion hasta lograr gran sabiduria sobre la vida. Pueden
aconsejar a quienes poseen menos experiencia.

El saber experiencial se suele acumular en una comunidad,
que lo conserva y transmite en forma propia y original,
constituyendo el folclore o saber popular que la identifica™.
Abarca conocimientos lingtiisticos, recreativos, culinarios,
medicinales, econdmicos, geograficos, meteoroldgicos,
técnicos, sociales, de interpretacién del mundo y de la
vida, de recursos a veces magicos y otras veces religiosos
para superar problemas en forma personal y colectiva.
El libro de los Proverbios acopia saber popular israelita,
incluyendo sentencias morales y religiosas, por lo cual la
comunidad acept6 para el culto ese libro como inspirado.
Jesus ben Sirac elogia a quienes “guiaron al pueblo con sus
consejos, con su dominio de la literatura popular” (Eclo 44, 4).
La mayor parte de nuestras decisiones personales e incluso
profesionales se fundan en el conocimiento experiencial,
origen de civilizaciones, algunas de notable magnificencia.

5.4.5 La ciencia experimental

La ciencia experimental resulta de crear experimentos,
que son situaciones artificiales para verificar relaciones de
causalidad entre sucesos diferentes. La ciencia natural se

103 Enrique Garcia, F.S.C., Antropologia para personal apostélico, Santiago,
ONAC, 1981, pp. 43-40.
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basa en la observacion sensorial, apoyada en un método de
investigacion que se puede perfeccionar. busca conclusiones
generales, llamadas leyes. Cada ciencia abstrae los datos
particulares en un campo propio, del cual no le es licito
extrapolarse. Sus afirmaciones excluyen de su discurso lo
emocional, a diferencia del saber experiencial. La cultivaron
con distincién célebres griegos: en mineralogia y botanica
Aristoteles de Estagira (384-322 a. C.), en fisica Arquimedes
de Siracusa (c. 287-c. 212 a. C.), en fisiologia Galeno de
Pérgamo (129-2106). La definicién, basada en la observacion,
es el punto de partida de cualquier ciencia, y siempre se
puede refinar. Las esencias descubiertas intuitivamente se
pueden definir, sefialando lo que ellas tienen de universal:
“todos los rios son corrientes de agua”, “los humanos son
bipedos implumes conversadores”. Aristoteles llamé primer
grado de abstraccién el nivel en que estin todas las ciencias
de lanaturaleza. También el conocimiento experiencial se
puede considerar de primer grado de abstraccién.

Las grandes religiones asidticas antiguas como el
hinduismo y el budismo indios, el taoismo chino y el
shintoismo japonés rechazan los conceptos y razones,
prefiriendo las intuiciones religiosas que ponen en contacto
con lo absoluto y divino™+. En cambio, la tradicién israelita
valora también la reflexion y la investigacion: Dicen los
Proverbios: “La mente inteligente procura el saber, la boca del

104 Enrique Garcia, F.S.C., Ciencia moderna y fe catdlica, Santiago, Tiberiades,
1999, pPp- 23-44.
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necio alimenta necedades” (Pr 15, 14). Distingue la ciencia para
lavida terrenayla sabiduria acerca del camino de Dios: “Los
hijos de Agar, que buscan el saber en la tierra, los mercaderes de
Madidn y de Temdn, los narradores de historias y los buscadores
del saber, no conocieron el camino de la sabiduria ni recordaron
sus senderos” (Bar 3, 23). En la Edad Media, los cristianos que
investigaron en las universidades*y también los judios y
musulmanes, que respetan la tradicion biblica, desarrollaron
las ciencias naturales. El barén Francis Bacon (1561- 16206),
en su Novum organum, complemento del Organon, tratado
de Loégica de Aristételes, fundament6 filoséficamente el
desarrollo de las ciencias experimentales, hecho considerado
el inicio de la modernidad cientifico-técnica.

La ciencia experimental supera al saber experiencial al
usar métodos que permiten obtener con certeza verificable
informaciones de caracter universal en ciertos campos bien
delimitados. Algunas conclusiones son definitivas dentro de
ciertos margenes y muchas son provisorias. Por su parte, el
saber experiencial la supera al permitir alcanzar sabiduria,
porque incluye valoraciones que orientan la vida personal.
Las ciencias naturales hacen posible ciertas aplicaciones
practicas, pero por excluir valoraciones no ensefian a vivir.

105 Edward Grant (ed.), A Source Book in Medieval Science, Harvard University
Press, Cambridge, Massachusetts, 1974, citado en Mariano Artigas, La
mente del universo, Pamplona, EUNSA, 1999, p. 50.
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5.4.6 El saber matematico

La matematica es el conocimiento del aspecto cuantitativo
o cuantificable de las cosas. Responde a la pregunta: ;cuanto
es? Es una ciencia abstracta, hecha solo de conceptos. Abstrae
de lo sensible o material todas sus cualidades menos una:
la cantidad o extension. Establece relaciones tedricas entre
cantidades pertenecientes a cosas reales o imaginarias. Por
ejemplo, no hay ningtin objeto real perfectamente plano o
exactamente circular, porque segtin muestra la observacion
fisica, los cuerpos son discontinuos, hechos de particulas
mutuamente distantes. Pero se puede hacer una teoria de
las lineas, superficies y cuerpos continuos, que son modelos
tedricos o imaginarios. Solo remota e indirectamente se
apoya en datos sensoriales, como todo pensamiento humano.
No necesita experimentos en sus demostraciones. Por ser
la cantidad una propiedad de todos los cuerpos materiales,
la matemadtica domina todas las ciencias naturales y
sociales, que ofrecen conocimientos menos universales
que ella. La existencia de la ciencia matematica, que no
es experimental pero rige a las ciencias experimentales,
refuta la pretension del positivismo filoséfico, segtin el
cual las ciencias experimentales constituyen el supremo
conocimiento humano. La matematica, en otro aspecto,
es inferior a las ciencias experimentales y sociales, porque
estas incluyen datos cualitativos, algunos muy importantes
para la humanidad, como beneficios para la salud o para

los pobres.
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La filosofia de las ciencias o epistemologia (del griego
episteme, ciencia) es una especializacién de la gnoseologia.
Permite situar los diferentes saberes. El profesor de Religion
debe dialogar con los demads saberes para distinguir sus
campos de validez y superar aparentes conflictos entre
cienciay fe. Este capitulo le sirve de base para otro posterior
que trata la evangelizacién de la cultura académica.

5.4.7 La ciencia de la l6gica

Aristételes descubrid las leyes del pensar correcto o ciencia
de la logica, que expuso en su tratado que llamé Organon.
Lalégica es ciencia abstracta. Estudia las condiciones para
que el raciocinio sea legitimo y, por tanto, demostrativo.
Examina las condiciones de validez de los métodos para inferir
unas verdades a partir de otras. Abstrae de lo cognoscible
todas las caracteristicas menos una, que es la relacién, la
cual no es una cualidad material. Estudia relaciones tales
como el estar conectado con algo, el estar incluido en algo,
el implicar o el estar implicado en algo y otras relaciones
tedricas similares.

La légica es mds universal que la matematica y la rige
como a todas las ciencias, que sin légica no valen, por lo
cual es de rango mas alto. Aristételes ubica la matematica
y la 1égica en un segundo grado de abstraccidn porque,
ademas de abstraer los datos particulares como hacen las
ciencias naturales, ambas excluyen todo lo material. El laico
terciario franciscano San Raimundo Lulio (c. 1232-1316),
en su Arte magna, describid operaciones légicas mediante
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signos algebraicos, tablas y figuras méviles. Es el padre
de la l6gica simbdlica o l6gica matematica, que utiliza
algoritmos u operaciones ldgicas similares a las operaciones
matematicas, representados por abreviaturas algebraicas.
En computacion, lalogica rige operaciones fisicas mediante
las propiedades matemadticas de los electrones.

Por otra parte, el modesto saber experiencial, denominado
conocimiento vulgar por no requerir método, vale mas para
llevar una vida sensata que el mas grande saber matematico
ylogico, inttiles para elegir amistades, hacer feliz al conyuge
o aconsejar a los hijos. El conocimiento experiencial incluye

las intuiciones descritas a continuacion.

5.4.8 La intuicidn sicologica o empatica

La intuicién empatica o sicoldgica es la percepcién de los
sentimientos propios o ajenos. Consiste en darse cuenta de
los estados de animo de otras personas por analogia con
los propios. Es un conocimiento intersubjetivo, logrado
principalmente por la interpretacion emocional de la expresion
corporal propia o ajena. Es conocimiento no reflexivo sino
espontaneo e inmediato, unido a una percepcion afectiva.
Este saber sobre lo afectivo de las personas se manifiesta por
la sonrisa en el nifio desde sus primeros dias. La intuiciéon
empdtica favorece en el saber popular ciertos tabtes acerca
delaprivacidady el silencio sobre un suicidio para evitar su
propagacion en personalidades débiles, normas de buen trato,
de educacion de los hijos y de integracién social. “El aliento
del hombre es [ampara de Yahvé, que sondea lo mds profundo
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de su ser” (Pr 20, 27). La intuicién de los sentimientos es la
base de la inteligencia emocional®. Esta incluye, ademas,
reflexiones propias del conocimiento experiencial.

La percepcion de los propios sentimientos desarrollala
introspeccién, muy distraida en los nifios, mas consciente
desde la adolescencia, etapa en que tiende a estancarse en
una autocontemplacion e incluso autocompasién estéril.
El autoanalisis, mas alla de la intuicién, permite ponderar
la validez de la autoestima, detectar y controlar impulsos
agresivos o autopunitivos, reconocer y sobreponerse a
antipatias y simpatias espontaneas que pueden ser dafiinas
parasi o para otros, tolerar frustraciones y buscar vias para
superarlas mediante alternativas sanasy conservar la paz,
la iniciativa y la creatividad.

La intuicién sicoldgica tiene forma hermenéutica cuando
detecta estados de animo de otras personas. Puede conducir
areflexién y dialogo gestual o verbal para mejorar la relacién
con otro. Al descubrir en otro malas intenciones, la reaccién
madura puede ser la defensa propia, un trato equitativo o
el distanciamiento. Si, por el contrario, se descubren en el
otro necesidades atendibles, es posible acrecentar la simpatia
voluntaria y desarrollar buena relacién interpersonal. La
intuiciéon empatica hermenéutica es importante recurso en
todarelacion humana, particularmente en todo educador.
La intuicién empadtica o sicoldgica, por ser la base de las

relaciones con personas, es superior al conocimiento

106 Daniel Goleman, La inteligencia emocional, Bogota, Javier Vergara, 1996.
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cientifico experimental referente a cosas, al conocimiento
matematico y al conocimiento teérico de la logica, que
solo captan friamente objetos, o tratan aun a las personas
como objetos del saber. Es mds importante que las ciencias
experimentales para alcanzar o dar felicidad.

5.4.9 La intuicidn estética

La intuicion estética es la captacion de lo bello o lo feo.
Ocurre al contemplar lo imponente de la cordillera nevada,
lo atrayente de una sonrisa o de la juventud fragil de una flor,
al escuchar una musica selecta. Se obtiene, seguin el filésofo
croata-chileno Raimundo Kupareo, cuando en un simbolo
concreto se descubre algo universal’. El conocimiento
inmediato de lo bello y de lo feo en sus diversos grados
afnade a la captacion sensorial cierta intuicién simbdlica
acompanada de un sentimiento de atraccién o de rechazo.
El objeto material portador de belleza puede ser natural o
bien un artificio, obra de arte. Una flor del campo o pintada
en un cuadro significa vida, juventud, naturaleza pura, o
un amor con esas caracteristicas. Por su universalidad, la
intuicion estética es superior a la intuiciéon empdtica que
es siempre vinculada a personas particulares. Desde otro
punto de vista, por implicar una relacién interpersonal, la
intuiciéon empdtica importa mas que la captacion de belleza.
Ademds de tener intuiciones estéticas inmediatas, como

107 Raimundo Kupareo, O.P., El valor del arte. Axiologia estética, Santiago, Centro
de Investigaciones Estéticas PUC, 1964.
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cuando nos sorprende repentinamente algo hermoso u
horrible, se puede reflexionar acerca de la belleza o fealdad,
en forma experiencial, como hacemos todos, o en forma
sistematica y filoséfica, como hacen los especialistas.

El pensamiento artistico no se rige por la logica, sino
por laimaginacion creadora o fantasia y por el sentimiento,
que va de lo mas brutal y enérgico a lo mas fino y delicado,
superando el nivel de emociones que tenemos en comun
con las bestias. La intuicién estética capta lo universal
como el conocimiento cientifico, pero ademas hace vibrar
afectivamente, permitiendo (aunque no siempre logrando)
una comunicaciéon mas completa entre los seres humanos,
que no solo pensamos sino que también sentimos. El arte
tiene un nivel de creatividad popular a menudo anénimo
y repetitivo que identifica a una comunidad en el folclore.
El mito es una expresion elaborada del simbolismo estético
transmitido por tradicion en un relato. Ademas de personaje
histdrico, Arturo Prat es un mito movilizador en Chile.
El mito siempre transmite alguna verdad, que anima a la
comunidad en la cual se genera, da sentido a sus dificultades
y empefio para superarlas™®.

108 Ver Luis Cencillo, Mito: semdntica y realidad, Madrid, BAC, 1970; Annemarie
de Waal, Introduccion a la antropologia religiosa, Estella, Verbo Divino, 1975;
M. Meslin, “Mythe et sacré”, en: B. Lauret y F. Refoulé (dirs.), Initiation d la
pratique de la théologie, Paris, Cerf, 1982, 1, pp. 63-84.
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5.4.10 La intuicion ética

El conocimiento ético inmediato es la captacion de lo bueno
o malo de una accién paralos seres humanos. Es percepcion
sentimental, como en todos los valores'. Prepara decisiones
que perfeccionan o degradan a la persona. Es superior a
la intuicién estética, limitada a admirar o despreciar sin
comprometer tanto la vida. Mds que gozar la belleza o
crearla importa ser bueno.

Laintuicion ética de los valores difiere de la razén practica
reflexiva, perteneciente al conocimiento experiencial y, si es
sistemdticay critica, a la filosofia moral o ética. La intuicién
ética es afectivay movilizadora, mientras el razonamiento
ético es desapasionado, si quiere ser riguroso®. La reflexion
sobre la ética basada en la fe cristiana es la teologia moral™.

5.4.IT La intuicion religiosa natural

Laintuicidn religiosa natural es 1a captacién de algo divino,
sagradoy absoluto en alguna realidad o situacién. Se conocen
experiencias de intuicion religiosa aun en no creyentes, tales
como: a) la impresion de creatureidad, el sentirse como un ser
relativo y dependiente de otro absoluto, en calidad de ser
algo que pudo no existir y sin embargo esta aqui por don
gratuito de algin potente ser originante; b) la experiencia

109 Max Scheler, Etica. Nuevo ensayo de fundamentacion de un personalismo ético,
Buenos Aires, Club de Lectores, 1956.

110 Ver Alfonso Lépez Quintds, El conocimiento de los valores, Estella, Verbo
Divino, 1992.

111 Tony Mifsud, S.]., Moral de discernimiento, Santiago, San Pablo, 2002, 4 vols.
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ocednica, el sentirse sumergido en una vastedad inabarcable,
como un mar sin bordes o un paisaje visto desde una
cumbre donde el horizonte parece alejarse al infinito; c) la
experiencia de una misericordia superior a la cual se acude
como instancia suprema para invocar perdon o algiin don
importante para la felicidad, aun sin tener claridad acerca
del tu a quien esa actitud se refiere.

La intuicién religiosa natural tiene valor cognitivo
superior a las intuiciones sicoldgica, estética o ética, por
la superioridad absoluta del ser que con ella se percibe o
presiente. Es la experiencia originante de las religiones
naturales creadas por los distintos pueblos.

Laintuicién empadtica, la intuicién estética, la intuicién
ética, laintuicion religiosa natural, que son diversas formas
de percepcion sentimental, son conocimientos ligados al
sentimiento. Tienen diversos niveles de intensidad en las
personas segun su sensibilidad afectiva, que va desde lo
mads tosco alo mds refinado, y es educable. Las intuiciones
de lo bello, de 1o bueno y de lo santo o sagrado, sin certeza
apodicticay siendo muy subjetivas, engloban mas ala persona
y la movilizan mds que las ciencias ajenas a la apreciacion
de valores. Importa en educacion cultivar todas estas
intuiciones emocionales para desarrollar personalidades
de buenos sentimientos y educar hacia el amor.

5.4.12 El saber ontolégico o metafisico

La ontologia o metafisica es el estudio filoséfico de los seres
en general. Estudialo que es, enfrentado alo aparentey alo

186



simplemente posible. Piensa sobre el ser o sobre lo real en
si, sobre lo que de veras es, 0 en qué consiste ser. Analiza lo
esencial ylo accidental de las cosas, la esencia y la existencia,
lo absoluto y lo relativo, lo concreto y lo abstracto, lo real
y lo imaginario. Por estudiar lo que es, supera a la légica,
que solo estudia pensamientos. Sin ser no hay pensar ni
nada. Laldgica depende de la ontologia. Todo lo que puede
decirse o saberse sobre los pensamientos o afirmaciones,
estd incluido en lo que puede afirmarse sobre los seres. El
pensamiento es una clase de ser, o nada es.

La ontologia o metafisica es el mas alto conocimiento
accesible a la razén natural™. Por ejemplo, en ontologia
surge la cuestion de si hay algin ser, personal o no, que
pueda explicar o fundamentar la existencia de todos los
demadsy por qué. Esla teorfa filoséfica sobre Dios, o teodicea.

También deriva del estudio del ser la axiologia o
conocimiento de los valores en general, porque los valores
son una categoria particular y muy importante de seres o
de modos de ser.

La axiologia es la base de la ética, estudio sistematico
dela calidad buena o mala de los habitos o costumbres, que
si son positivos son virtudesy si negativos, vicios. También
la axiologia es base de la estética o estudio racional de la
belleza natural y de la belleza artificial o artistica.

Ademds, con la ontologia o metafisica se conecta
la reflexion racional sobre la naturaleza observable o

112 Jacques Maritain, Ciencia y sabiduria, Buenos Aires, Debevec, 1944.
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cosmologia, llamada también filosofia de la naturaleza, que
estudia el mundo en su conjunto para conjeturar sobre
su posible comienzo, su sentido, su posible término o su
posible eternidad, el puesto y significado de los seres vivos
en el cosmos, y otros temas relacionados.

De la cuestion del ser deriva también la teoria sobre el
hombre o antropologia filoséfica; y también el estudio del
conocimiento en general o gnoseologia.

El saber filoséfico, que hoy incluye todas estas disciplinas
con desarrollo propio, surge del conocimiento experiencial,
que también conduce a una sabiduria para situarse en la
vida; pero lo aventaja en lo radical de sus preguntasy en el
rigor logico de su método de investigacion reflexiva.

Derivados de los tres grandes temas: el ser humano,
Dios y el mundo, se puede reflexionar sobre otros asuntos
mas particulares: hacer filosofia del derecho, de la politica,
dela educacién, dela cultura. No es necesario partir de una
aporia metafisica para calar en alguno de estos temas que
afectan lavida, su sentido y relevancia; pero si no se conecta
la reflexion con la cuestion de fondo que es el ser de todo,
se arriesga patinar en la superficie de los problemas. Puede
hacer literatura entretenida como ensayista, pero dejar
indiferentes a los especialistas que buscan lo fundamentado,
cuestionante y esclarecedor.

Sabiduria es “un saber supremo, de objeto universal, que
juzgalas cosas por los primeros principios™3. Son sabidurias

113 Maritain, Distinguir para unir o Los grados del saber, 11, p. 12.
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la teologia y la filosofia. La filosofia es sabiduria porque,
a diferencia de las demds ciencias, dedicadas a analizar
aspectos particulares como los astros o los seres vivientes,
mira el conjunto de lo que estudia y lo relaciona con las
preocupaciones de mayor repercusion para el ser humano
en el mundo. Los fildsofos cristianos han contribuido al
didlogo sensato con no creyentes y con miembros de otras
confesiones religiosas™. La Iglesia catdlica es la institucion
que por mas tiempo en la historia ha promovido el estudio
dela filosofia, haciéndola parte indispensable de los estudios
eclesiasticos y de la educacion sistematica de adolescentes.

5.4.13 La fe religiosa

En adelante, 1a reflexién sobre los saberes de la culturay de la
educacidn es aceptable solo por quienes tienen fe cristiana.
Pertenece a la teologia, no a la filosofia, a diferencia de la
exposicidn preparatoria anterior, valida para creyentes y
no creyentes. Sobre los que carecen del don de la fe dice
San Pablo: “El ser humano naturalmente no acepta las cosas
del Espiritu de Dios, pues las considera una locura. Y no las
puede entender, pues solo espiritualmente pueden ser juzgadas.
En cambio, la persona de espiritu lo juzga todo; y a ella nadie
puede juzgarla. Porque ;quién conocid la mente del Sefior para
instruirle?” (1 Cor 2, 14-16). Pablo no desprecia a quienes no

114 Ver San Juan Pablo 11, carta enciclica Fides et ratio sobre las relaciones entre
fe y razén.
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tienen fe, sino que le dan lastima. Por amor se dedicé a
evangelizarlos.

La fe humana consiste en aceptar una afirmaciéon
de otros. Hay una fe no religiosa por la cual aceptamos
informaciones de personas de confianza: asumo que tal
persona es mi madre y tal otra es mi padre porque me lo ha
dicho mi familia. Esto es comestible y eso otro no porque
asi me lo dicen personas de experiencia. Gran parte del
saber experiencial cotidiano se basa en la fe humana. No
todo se puede demostrar ni verificar.

La fe religiosa, en cambio, se basa en la confianza en
personas que atestiguan revelaciones de Dios recibidas
directamente o de otros. Normalmente, alguien tiene fe en
lo que su Iglesia 0 comunidad de culto transmite mediante
sus autoridades oficiales, con base en el testimonio de sus
santos, apostoles, profetas y martires que inspiran confianza.
Esta fe no esirracional, sino razonable como toda fe, propia
de adultos que piensan. Por excepcidn, algunos creyentes
aceptan doctrinas o practicas irracionales o inhumanas. La
fe religiosa es tema discutible, frente al cual todo pensante
necesita tomar posicion con los argumentos mas convincentes
que pueda. Toda comunidad confesional solvente requiere
presentarse con algunos principios validos para personas
razonables y, en lo posible, con una historia de aportes
santos a la humanidad.

La fe religiosa difiere de la intuicién religiosa natural. Es
la aceptacion de la revelacion sobrenatural o extraordinaria
de Dios. La fe judeocristiana se basa en intuiciones de
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patriarcas y profetas que han dado testimonio de ciertas
informaciones recibidas de Dios para la salvacién y plena
realizacién de lahumanidad. La fe cristiana es la aceptacion
razonable de la revelacion de Dios transmitida por la Iglesia
de Jesucristo, con apoyo en una gracia interior de Dios.
Estd al alcance de las personas dotadas de conocimiento
experiencial, por muy sencillas que sean, a quienes confiere
una sabiduria nueva y superior para encaminar a la vida
eterna. No se opone a otros conocimientos humanos. Los
supera en cuanto proviene de Dios y orienta hacia Dios.
Con la ciencia natural o sin ella se puede tener fe religiosa.
Versan sobre asuntos distintos con bases diferentes. No
deberian colisionar.

La fe cristiana se basa en el testimonio oral y escrito
de quienes conocieron a Jesucristo y a sus discipulos,
contenido en el Nuevo Testamento y en la tradicion orante
y doctrinal de la comunidad de sus fieles, la Iglesia. Esta
tradicion contintiay completa ala Antigua Alianza realizada
por Dios con el pueblo de Israel. Se basa en testigos de
una historia en que Dios se revela por hechos y palabras, y
promueve nuevos testigos que anuncien la noticia salvadora
con sus hechosy palabras. Es sobrenatural en dos aspectos:
1) su contenido (fides quae creditur, 1a fe en que se cree) se
cimenta en la revelacién de Dios atestiguada en la tradicion
de la Iglesia y particularmente en la Biblia; 2) su ejercicio
o actuacion (fides qua creditur, la fe con la cual se cree) es
actitud voluntaria que depende de la gracia divina, ofrecida
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atodos. Para salvarse no basta saber la fe, fides quae creditur,
hay que vivirla, la fides qua creditur.

El saber revelado por Dios y aceptado por la fe es superior
al de la religion natural creada por los seres humanos, y
también es superior al saber que dan las ciencias, que no
son necesarias para la salvacién. Este saber revelado se
refiere a Dios, es dado por Dios y encamina hacia Dios. Esta
superioridad de la fe no permite saltarse los procedimientos
racionales para llegar a las conclusiones propias de las
ciencias o de la filosofia, porque sus campos de saber son
diferentes. En ambientes filoséficos y literarios del siglo
XIX, se afirmaba que el desarrollo de la ciencia acabaria con
la religién, pero la mayoria de los cientificos de entonces,
principalmente los pioneros, eran creyentes™. Dice San
Juan Pablo 11 en su enciclica Fides et ratio:

La filosofia y las ciencias tienen su puesto en el orden de la
razén natural, mientras que la fe, iluminada por el Espiritu,
reconoce en el mensaje de la salvacién la “plenitud de la gracia
y de la verdad” (cf. Jn 1, 14) que Dios ha querido revelar en
la historia y de modo definitivo por medio de su Hijo
Jesucristo (cf. Jn 5, 9.315) (FR 9).

La fe cristiana es un conocimiento razonable, que ilumina el
actuar terrenal de la gente incluso sencilla, no conduce a hacer
cosas absurdas, salvo cuando se desvia o se deshumaniza.

115 Antonin Eymieu, Los creyentes y los progresos de la ciencia en el siglo XIX,
México, Jus, 1949.
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Ayuda a hacer buen uso cristiano de todo, incluidala ciencia.
Aungque proviene de una etapa histérica precientifica, no es
infantil, porque encamina a una vida sabia. Proviene de un
Dios que no puede engafiarse ni engafar. La gran revelacion
cristiana es que “Dios es amor” (1 ]n 4, 8.10), “Tanto amé Dios
al mundo, que entregd a su Hijo tinico para que todo el que
crea en €l no perezca, sino que tenga vida eterna” (Jn 3, 10).
Un proceso educativo que prescinda de la fe religiosa
incurre en el secularismo, que consiste en considerar que
solo existe el mundo (en latin saeculum), como si Dios no
existiera o no importara.

5.4.14 La teologia

Teologia es la reflexion de la fe. Su naturaleza y sentido
se estudiaron en el Capitulo 1. Para comprender mejor la
Biblia, la teologia utiliza la interpretacion de textos, que
es un procedimiento de las ciencias del lenguaje y de la
literatura. Recurre a la historia para situar los personajes
biblicos en la realidad o en la ficciéon, como ocurre en las
parabolasy en libros biblicos completos que son narraciones
no histdricas, sino sapienciales, como Job, Jonds, Tobias,
Judit y Ester. La mayoria de los conflictos de la ciencia
con la fe catdlica vienen de una interpretacion literal y no
madura de la Biblia.

La teologia es superior a la fe, en cuanto reflexiéon
sistemadtica sobre los fundamentos y las consecuencias
practicas de la fe. Puede descubrir que una manifestacién
de fe es fanatica por falta de fundamento, o supersticiosa
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por basarse en creencias magicas que atribuyen un efecto
inmediato e infalible a determinadas acciones o, en cambio,
reconocer su acuerdo con la tradicién cristiana auténtica.
Desde otro punto de vista, la teologia estd supeditada a la fe,
que es su base. La mayoria de los fieles se salvan y santifican
sin saber teologia. El educador cristiano necesita cierta
formacion teoldgica para hacer cada vez mas reflexivo y
competente su trabajo profesional, dindole calidad apostdlica
al incorporarlo a la evangelizacion, respetando ademds la
autonomia de las ciencias, de las artes y de las técnicas.

5.4.15 El conocimiento mistico

El conocimiento mistico es la captacién de una revelacion
directa de Dios. Es un saber en el misterio, del cual
deriva la palabra mistico. Ocurre en un acto intuitivo, no
discursivo o de razonamientos, que en cambio pasa de una
verdad parcial a otra mediante alguna conexion logica.
Su forma mas inmaterial es la contemplacién infusa, en
la cual se atrapa interiormente algo de Dios por intuicién
patente pero inexpresable, por ser Dios extrafio al resto
de los conocimientos. El agraciado, que siempre siente su
experiencia mistica como inmerecida, si quiere darse a
entender, lo hace mediante simbolos. Todo simbolo algo
manifiesta y algo oculta, porque no puede coincidir con la
verdad a la cual apunta.

Hay misticos que logran expresar sus elevadas vivencias
mediante la poesia, como San Juan de la Cruz, Santa Teresa
de Jests de Avila, Santa Teresa de Jests de Los Andes, la
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mexicana Sor Juana Inés dela Cruz y muchos poetas religiosos.
La Iglesia canoniza, es decir, incorpora en la lista o canon
de los santos a los misticos, después de un proceso juridico,
no por sus dotes interiores, sino “por sus frutos” (Mt 7, 20).
El conocimiento mistico mds espectacular, aunque no el
mas elevado por tener caracteristicas materiales, se da a
través de imagenes, visiones y locuciones sensoriales.

El conocimiento mistico es una forma de ejercicio de
la fe, al alcance de no letrados, cuyo actor principal es el
Espiritu Santo. Supera a todas las formas de conocimiento
ya enumeradas. En otro aspecto, la teologia es superior al
conocimiento mistico, en cuanto permite discernir si este
es auténtico o falso, segtin criterios tomados de la revelacion
divina contenida en la Biblia y en la tradicion de la Iglesia.
En la Iglesia catoélica, todas las conductas misticas estan
sujetas al discernimiento, no de los tedlogos, que pueden
ser consultores, sino de los pastores puestos por el mismo
Espiritu Santo, es decir, los obispos y sus delegados, que
determinan su autenticidad. Dice el Concilio:

Los dones extraordinarios no deben pedirse temerariamente
ni hay que esperar de ellos con presuncién los frutos del
trabajo apostdlico. Y, ademads, el juicio de su autenticidad
y de su ejercicio razonable pertenece a quienes tienen
autoridad en la Iglesia, a los cuales compete no sofocar
el Espiritu, sino probarlo todo y retener lo que es bueno
(cf. 1 Ts 5, 12.19-21) (LG 12b).

Como se ve, la fe, la teologia y la contemplacién infusa son
grados de conocimiento en nada opuestos a la logica, a las
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ciencias naturales o matematicas. Estas ilustran sobre las
cosas de este mundo para lavida terrenal, las otras vienen de
Diosyllevan a Dios. Tienen contenido y finalidad diferentes.
Son perfectamente compatibles y complementarias, nunca
contradictorias. Proceden del mismo Dios autor de la
naturalezay de la gracia sobrenatural, del intelecto humano
y de la revelacion sobrenatural.

5.4.16 La vision beatifica

La vision beatifica es el conocimiento de Dios sin obstaculo
y go0zoso, que solo tienen en el cielo los bienaventurados.
A esto debe su nombre. Es el supremo saber al que aspira
estructuralmente todo ser humano, aunque no lo busque
deliberadamente o lo haga por caminos errados, pero solo
se da al salir de este mundo. Es el ejercicio maximo de la
inteligencia, facultad distintiva del ser humano, que se
asombra ante la suma verdad en la cual se contiene todo
lo real y todo saber. No hay saber mas alto y beatificante
que la contemplacion definitiva y sin velo de Dios que llena
de amor. Felizmente, este género de saber no es privativo
de los sabios y entendidos de este mundo (Mt 11, 25), sino
precisamente de los que llegan a ser como nifios en sencillez
y docilidad filial hacia Dios (Mt 18, 3), lo cual esta abierto
a todos.

El conocimiento de Dios en los bienaventurados es
intuitivo, directo y colmante. No es pleno, pues ninguna
criatura puede abarcary agotar lo insondable de la realidad
infinita de Dios. Es colmante, pues la unién interpersonal
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total llena la capacidad de conocimiento y amor. Dice
Pablo: “Ahora vemos como en un espejo, de forma borrosa; pero
entonces veremos cara a cara’ (1 Cor 13, 12a). Para mostrar que
al decir “cara a cara” se trata de una expresion simbdlica,
inmediatamente Pablo hace otra comparacién: “Ahora
conozco de un modo parcial, pero entonces conoceré tal como
soy conocido” (1 Cor 13, 12b; ver 1 Jn 3, 2). Es conocimiento
dado gratis por quien lo otorga a quien libremente lo haya
aceptado en el conjunto de su vida, constituyendo una
donacién mutua definitiva, suprema aspiracion del amor.

La visidn beatifica en la situacion o estado de cielo
—que no es un lugar- es la meta del ser humano, llamado
a culminar en la union total y definitiva con Dios en el
conocimiento amoroso. Jests dijo: “Esta es la vida eterna:
que te conozcan a ti, el tinico Dios verdadero, y al que tu has
enviado, Jesucristo” (Jn 17, 3). Este saber es la esperanza del
cristiano: “Como dice la Escritura, lo que ni el ojo vio, ni el oido
0y0, ni al corazon del hombre llegd; lo que Dios preparé para
los que lo aman” (1 Cor 2, 9). No es un gozo individual, sino
gran fiesta nupcial con la comunidad de fieles: “Alegrémonos,
regocijémonos y démosle gloria, porque han llegado las bodas
del Cordero; su esposa se ha engalanado y se le ha concedido
vestirse de lino blanco y deslumbrante —el lino son las buenas
acciones de los santos-" (Ap 19, 75).

La cultura es incompleta si falta alguno de estos modos
de conocer. La educacién debe abrir hacia todos ellos para
favorecer las distintas vocaciones y encaminar a la visién
beatificante de Dios en la vida eterna.
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5.5 LA MADURACION AFECTIVA
5.5. Maduracion personal al crece en el amor

Los sicélogos, al estudiar la madurez de la personalidad,
dan gran importancia al amor oblativo, no posesivo, mas
decisivo que los conocimientos. Abraham Maslow, al ordenar
las motivaciones a medida que la personalidad se desarrolla,
las vio culminar en la independencia manifestada en la
autonomia de metas, la creatividad y la donacién de si®.
Para Erik H. Erikson es fundamental para hacerse adulto
la experiencia de amistad. Sentirse amado gratuitamente
despiertala capacidad de recibir y de dar amor; se desarrollan
sentimientos de empatia (comprension de lo que el otro
siente), simpatia (afan de preocuparse por el otro), compasion
y reciprocidad™”. Paul Griéger, F.S.C., considera importante
factor afectivo de la madurez personal la capacidad positiva
para integrar y expresar los sentimientos, especialmente
los del afecto, la ternura y el amor™.

El Concilio Vaticano 11 explica el desarrollo hacia la
santidad por la caridad:

Los seguidores de Cristo, llamados por Dios no en razén

de sus obras, sino en virtud del designio y gracia divinos

116 Abraham Maslow, El hombre autorrealizado. Hacia una psicologia del “ser”,
Barcelona, Kair6s, 1979.

117 Erik Erikson, El ciclo vital completado, Barcelona, Paid6s Estudio, 1985.
Ademads, con Neil ]. Smelser, Trabajo y amor en la edad adulta, Barcelona,
Grijalbo, 1983.

118 Paul Griéger, F.S.C., La vie religieuse-“Sequela Christi”. Facteurs personnels et
communautaires. Formation personnalisée, Roma, R.M., 1989, p. 1I.
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y justificados en el Sefior Jesus, han sido hechos en el
bautismo, sacramento de la fe, verdaderos hijos de Dios y
participes de la divina naturaleza, y por lo mismo, realmente
santos... Pero como todos caemos en muchas faltas (ver St
3, 2) continuamente necesitamos la misericordia de Dios 'y
todos los dias debemos orar: ‘Perdénanos nuestras deudas’
(Mt 6, 12) (LG 40a).

Insiste en el vinculo con la caridad:

Quienes se acercan al sacramento de la penitencia obtienen
de la misericordia de Dios el perdon de la ofensa hecha a
Ely al mismo tiempo se reconcilian con la Iglesia, a la que
hirieron pecando, y que colabora a su conversion con la

caridad, con el ejemplo y las oraciones (LG 11b).
Agrega diversos modos de expresar la caridad:

A fin de que la caridad crezca en el alma como una buena
semillay fructifique, todo fiel debe escuchar de buena gana
la Palabra de Dios y poner por obra su voluntad con la ayuda
delagracia. Participar frecuentemente en los sacramentos,
sobre todo en la Eucaristia, y en las funciones sagradas.
Aplicarse asiduamente a la oracidn, a la abnegacion de si
mismo, al solicito servicio de los hermanos y al ejercicio
de todas las virtudes. Pues la caridad, como vinculo de
perfeccién y plenitud de la ley (cf. Col 3, 14; Rm 13, 10), rige
todos los medios de santificacién, los informay los conduce
a su fin. De ah{ que la caridad para con Dios y para con el
projimo sea el signo distintivo del verdadero discipulo de
Cristo (LG 42).
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Esa plenitud de amor esta al alcance de todos:

Todos los fieles, de cualquier estado o condicidén, estan
llamados a la plenitud de la vida cristiana y a la perfeccion
de la caridad, y esta santidad suscita un nivel de vida mds
humano incluso en la sociedad terrena. En el logro de esta
perfeccion empeiien los fieles las fuerzas recibidas segin
la medida de la donacion de Cristo, a fin de que, siguiendo
sus huellas y hechos conformes a su imagen, obedeciendo
en todo a la voluntad del Padre, se entreguen con toda su

alma a la gloria de Dios y al servicio del préjimo (LG 40b).

5.5.2 Maduracion afectiva social
5.5.2.1 LA ANOMIA

El parvulo, como los animales, se guia solo por el placer
y el dolor. Esa etapa es una anomia o carencia de normas
para guiar la accién.

5.5.2.2 LA HETERONOMiA

En la nifiez -hoy coincidente con los primeros afios
escolares- la persona interactia hacia los demas obteniendo
premios y castigos, forma social del placer y el dolor. Es
etapa de heteronomia, en que las normas vienen de otros,

en inmadurez que puede durar toda la vida.

5.5.2.3 LA SOCIONOMIA

En la preadolescencia, la heteronomia toma la forma de

socionomia: se actiia en busca de aprobacién de los pares,
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en actitud gregaria hacia el pequefio grupo (pandilla o club)
en que la persona se siente segura. Los mayores mantienen
la socionomia al buscar la aprobacion de la institucion a
que pertenecen o de la sociedad con sus modas y preceptos.
Unrégimen autoritario particular o publico puede cultivar
la dependencia con el resultado de prolongar esta etapa
inmadura de las personas.

5.5.2.4 LA AUTONOMIA

Eladolescente al reflexionar su experiencia social puede con
autonomia plantearse normas propias de comportamiento, ya
arbitrarias conforme a sus tendencias egoistas, ya validas para
todos al reconocer su igualdad con los demds. La autonomia
egocéntrica conduce al desenfreno y a la violencia: “Las
obras de la carne son bien conocidas: fornicacion, impureza,
libertinaje, idolatria, hechiceria, odios, discordia, celos, iras,
ambicion, divisiones, disensiones, rivalidades, borracheras,
comilonas y cosas semejantes” (Ga 5, 19-21). Muchos adultos
carentes de educacion suficiente mantienen esta autonomia
insociable y dafiina. Pablo, con su lenguaje ya explicaado,
corrige: “Hermanos, habéis sido llamados a la libertad. Pero no
toméis de esa libertad pretexto para la carne; antes al contrario,

servios unos a otros por amor” (Ga 5, 13).

5.5.2.5 LA TEONOMIA

Jestis propone la teonomia en que reina Dios, cuya voluntad
nunca es arbitraria sino sabia, ya que favorece la calidad
humana de las personas. Dios quiere el crecimiento de
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la persona por el amor. La teonomia no es heteronomia
despersonalizante. Es autonomia, por responder cada uno
libremente a su conciencia al buscar sensatamente unir su
voluntad a la de Dios, como pedimos en el padrenuestro:
“Hdgase tu voluntad asi en la tierra como en el cielo”. La
teonomia se puede aprender desde nifio, con resultado
de acelerar la maduracion afectiva social. La beata Laura
Vicufia, fallecida antes de los doce afios, era reconocida por
sus compafieras por su extraordinaria generosidad hacia
quienes podia ayudar.

56 EL DESARROLLO DE LA VOLUNTAD

La voluntad o apetito del bien es la facultad de actuar
conforme a la razén. Gobierna los comportamientos. Su
desarrollo se puede favorecer por la educacién, que debe

darle gran prioridad mediante los siguientes procedimientos:

1. Despertar el apetito del bien presentando valores, no
tedricos sino reales, que llamen a actuar. Los valores éticos,
que cuando se practican se llaman virtudes, no se transmiten
en teoria sino con buen ejemplo. San Juan Bautista De La
Salle dice que se “infunden” o “inspiran”. Escribe en sus

Meditaciones para los domingos y fiestas™:

El recogimiento... os ayudard mucho... a infundir la piedad

a vuestros discipulos. Pero si no gustdis de él y os aplicais

119 San Juan Bautista De La Salle, Obras completas, tomo 1, pp. 280-575. En
internet: Meditaciones para los domingos y dias de fiesta.
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poco ala oracién, no dispondréis de la uncién necesaria para
inspirarles el espiritu del cristianismo (M 126.3). Inspiradles
también la piedad y la modestia... la sencillez y la humildad
(M 200.3). El ejemplo produce mucha mayor impresion que
las palabras en la mente y en el corazén; principalmente en
los nifios, quienes, por carecer aiin su mente de suficiente
capacidad de reflexion, se forman ordinariamente imitando
el ejemplo de sus maestros; y se inclinan mas a hacer lo que
ven en ellos que lo que les oyen decir, sobre todo cuando sus
palabras no concuerdan con sus obras (M 202.3). Por tanto,
el educador ha de ser mis inspirador con su modo de ser,

que solo informador.

2. Elevar la autoestima para hacer sentirse capaz de mejorar
la conducta. La principal fuente de autoestima del cristiano
es sentirse bien por estar en gracia y comunién con Dios.
Quien cuida su estado de gracia vive animado por estar

con Dios.

3. Capacitar para soportar frustraciones en vez de pretender
que la vida sea una cadena de solo éxitos. No lo fue para
Jesucristo, el Hijo bienamado de Dios Padre (ver Mt 3, 16s;
17,5). Quien cree que la vida es facil no estd preparado para
vivir en la realidad. Ser sobrio con “espiritu de pobre” (Mt 5, 3)
fortalece la voluntad.

4. Dar confianza en sus recursos. El cristiano no confia
tanto en si mismo, porque se sabe fragil, sino en sus
recursos, que son principalmente divinos: laluz yla fuerza
del Espiritu Santo y el estimulo de la Palabra de Dios. Son
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recursos humanos favorables al desarrollo de la voluntad
los consejeros que ayudan a buscar la voluntad de Dios y
las amistades que se ayudan mutuamente a hacer el bien, a
buscar ante todo el reino de Dios y su justicia (ver Mt 6, 33).
Por el contrario, las malas compafiias degradan los habitos y
facilitan hacer el mal. San Juan Bautista De La Salle insiste
mucho en la importancia de prevenir a los nifios contra
las malas juntas que llevan engafiosamente a los vicios. El
cristiano confia en Dios a quien puede pedir, sobre todo,
lo que sea segtin su voluntad, como en la oracién de Jests
en el huerto de los Olivos (ver Lc 22, 41-42), sobre todo si
pide el Espiritu Santo (ver Lc 11, 13). Jestis concede cuanto
se le pide en su nombre, es decir, para el reino de Dios o el
verdadero bien de cada uno (ver Jn 14, 13-106).

5. Animar con fuertes motivos, tales como estar con Jesus
(ver Jn 14,1.18.27; 16, 33), saber garantizado el fruto apostélico
de los sufrimientos (ver Jn 15, 5) y esperar la vida eterna

prometida (ver Jn 15, 11; 16, 20-22).

6. Mantener la exigencia de las normas, y dar un castigo
provisorio, como hizo Pablo al expulsar temporalmente
(“entregar a Satands”) al incestuoso de Corinto (ver
1 Cor 5, 1-13) para que aprendiera a cambiar y salvarse, como

en otros casos (ver 1 Tim 1, 20).

7. Concordar y no discordar jamas con los demas educadores
ante los educandos, a ejemplo de José que guardé silencio
mientras Maria pedia cuentas a Jesus nifio (ver Lc 2, 41-50).
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8. Animar al caido en vez de aplastarlo con castigo pesado,
como hizo Jestis cuando dijo a la addltera una vez que nadie
le disparé la primera piedra: “Tampoco yo te condeno. Vete y
no vuelvas a pecar” (Jn 8, 11). No la perdoné porque no estaba
preparada sino aterrorizada, pero le mostro el camino.

9. Proponer metas sucesivas, como hizo Jesus, que llamé a
los Apéstoles para acompanarlo (ver Mc 3, 13), después los
envid de dos en dos a predicary al fin les encargé la misioén

de la Iglesia (ver Mt 28, 16-20).

10. La madurez cristiana de la voluntad existe al haber tal
docilidad a la voluntad y gracia de Dios, que es el Espiritu
Santo quien conduce las acciones (ver Mt 26, 39; Hch 4, 8;

7,55; 8, 29; 10, 19s; 16, 7).

5.7 LOS OBJETIVOS FORMATIVOS EN EL
PROCESO EDUCATIVO

Después de plantear las dreas cognoscitiva, afectiva y volitiva
del desarrollo personal, el paso a la practica educativa
se logra mediante objetivos que permiten programar
actividades observables y evaluables. En teoria educativa,
hay dos clases de objetivos: 1) objetivos instruccionales,
referentes a contenidos de aprendizaje que pueden ser a)
cognitivos o de conocimiento; b) actitudinales de caracter
afectivo ante ciertos valores, y c) comportamentales, que son
procedimientos y destrezas; o bien 2) objetivos formativos,
que se llaman también objetivos transversales, porque
atraviesan toda clase de objetivos instruccionales.
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El Ministerio de Educacion de Chile ha optado por cuatro
grandes dreas de objetivos transversales'°. A continuacion,
se nombra al comienzo de cada subparrafo uno de los
objetivos formativos propuestos, y se agregan textos biblicos
y eclesiales que pueden motivar cristianamente su logro.
Obviamente, se pueden enriquecer con otros textos.

5.7.1 lluminacidn cristiana de objetivos referentes al
desarrollo personal

Desarrollo fisico personal con respeto y valoracion de la
vida y el cuerpo humano y cumplimiento de normas de
seguridad: “Dios, que resucitd al Sefior, nos resucitard también a
nosotros mediante su poder. ;{No sabéis que vuestros cuerpos son
miembros de Cristo?... ;No sabéis que vuestro cuerpo es templo
del Espiritu Santo, que estdn en vosotros y que habéis recibido
de Dios?” (1 Cor 6, 14s. 19). “Cuanto atenta contra la vida...
las condiciones laborales degradantes... deshonran mas a
sus autores que a sus victimas y son totalmente contrarias
al honor debido al Creador” (GS 27c¢).

Desarrollo de habitos de higiene personal y social: “El
ser humano no debe despreciar la vida corporal, sino que,
por el contrario, debe tener por bueno y honrar a su propio
cuerpo, como criatura de Dios que ha de resucitar en el
ultimo dia” (GS 14a).

120 Se han tomado objetivos transversales del Decreto de Educacién n.® 40 xde
1996 para los ocho afios de educaciéon general basica de Chile y del Decreto
de Educacién N"220 de 1998 para los cuatro afios de educacién media.
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Cumplimiento de normas de prevencién de riesgos:
“Su propia rebeldia matard a los simples, la despreocupacion
perderd a los insensatos” (Pr 1, 32).

Conocimiento de si mismo en sus capacidadesy
limitaciones: “(El reino de los cielos) es también como un
hombre que, al ausentarse, llamé a sus siervos y les encomendé
su hacienda: a uno dio cinco talentos, a otro dos y a otro uno:
a cada cual segin su capacidad ” (Mt 25, 14s).

Reconocimiento de la finitud humana y reflexién de
su dimension religiosa: “Cuando veo tu cielo, hechura de tus
dedos, la luna y las estrellas que pusiste, ;qué es el hombre para
que te acuerdes de él, el hijo de Addn para que de él te cuides?
Apenas inferior a un dios lo hiciste, corondndolo de gloria y
esplendor; sefior lo hiciste de las obras de tus manos, todo lo
pusiste bajo sus pies” (Sal 8, 4-7).

Autoestima, confianza en si mismo y sentido positivo
ante la vida: “;Dichosos vuestros ojos, porque ven, y vuestros
oidos, porque oyen! Pues os aseguro que muchos profetas y
justos desearon ver lo que vosotros veis, pero no lo vieron, y oir
lo que vosotros ofs, pero no lo oyeron” (Mt 13, 10s).

Interésy capacidad de conocer la realidad, de utilizar el
conocimiento y seleccionar informacién relevante: “Mente
experta adquiere saber; oido sabio adquiere conocimiento”
(Pr 18, 15).
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5.7.2 lluminacidn cristiana de objetivos de
desarrollo intelectual

Desarrollar el pensamiento reflexivo y metédico y el sentido
de criticay autocritica: “La mente inteligente procura el saber,
la boca del necio alimenta necedades” (Pr 15, 14). “;Cémo eres
capaz de mirar la brizna que hay en el ojo de tu hermano, y no
reparas en la viga que hay en tu ojo?” (Mt 7, 3).

Habilidad de investigacion, con la capacidad de identificar,
procesar y sintetizar informacién de una diversidad de
fuentes: “Es gloria de Dios ocultar una cosa, es gloria de reyes
investigarla” (Pr 25, 2).

Habilidad de organizar informacién relevante acerca de
un tépico o problema: “Me he dedicado a explorar y a buscar
sabiduria y buen tino, y a reconocer que la maldad es necedad,
ylanecedad locura” (Ecles 7, 25). Habilidad de suspender los
juicios en ausencia de informacion suficiente: “No pretendas
lo que te sobrepasa, ni investigues lo que supera tus fuerzas”
(Eclo 3, 21).

Habilidad de comparar similitudes y diferencias: “Todo
esto dijo Jests en pardbolas a la gente, y nada les hablaba si no
era en pardbolas” (Mt 13, 34).

Promover el interés y la capacidad de conocer la realidad,
utilizar el conocimiento y seleccionar informacién relevante:
“Con el ejercicio infatigable de su ingenio a lo largo de los
siglos, la humanidad ha realizado grandes avances en las
ciencias positivas, en el campo de la técnica y en la esfera
de las artes liberales... Siempre, sin embargo, ha buscado y

ha encontrado una verdad mds profunda. La inteligencia
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no se cifle solamente a los fendmenos. Tiene capacidad para
alcanzarlarealidad inteligible con verdadera certeza, aunque
a consecuencia del pecado esté parcialmente oscurecida
y debilitada. Finalmente, la naturaleza intelectual de la
persona humana se perfecciona y debe perfeccionarse por
medio de la sabiduria, la cual atrae con suavidad la mente
del hombre a la busqueda y al amor de la verdad y del bien.
Imbuido por ella, el hombre se alza por medio de lo visible
a lo invisible” (GS 15).

Desarrollar la capacidad de resolver problemas, la creatividad
y las capacidades de autoaprendizaje: “Dichoso el hombre que
se dedica a la sabiduria y razona con su inteligencia. Dichoso
el hombre que medita en su conducta y reflexiona sobre sus
secretos” (Eclo 14, 20s).

Habilidad de revisar planteamientos a la luz de nuevas
evidencias y perspectivas: “Me dije para mis adentros: [Voy
a probar con el placer y a disfrutar del bienestar! Pero vi que
también esto es vanidad” (Ecles 2, 1). Ejercitar la habilidad
para expresar y comunicar opiniones, ideas, sentimientos y
convicciones propias, con claridad y eficacia: “La sabiduria
se revela en la palabra, y la educacion en la forma de hablar”
(Eclo 4, 24).

Habilidades comunicativas, con capacidad de exponer
ideas, opiniones, convicciones, sentimientos y experiencias
de manera coherente y fundamentada, haciendo uso de
diversasy variadas formas de expresion: “La boca del honrado
susurra sabiduria, su lengua habla con rectitud” (Sal 37, 30).
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Habilidad de resolucion de problemas, con capacidad
de uso de herramientas y procedimientos basados en
rutinas, y la aplicacién de principios, leyes generales,
conceptos y criterios, de manera reflexiva y metédicay con
una disposicién critica y autocritica, tanto en situaciones
escolares como de la vida familiar, social y laboral: “Si te
aplicas bien, adquirirds destreza” (Eclo 0, 32).

Habilidad de analisis, interpretacién y sintesis de
informacién y conocimientos, conducentes a que los
estudiantes sean capaces de establecer relaciones entre
los distintos sectores de aprendizaje: “Si fueron capaces
de saber tanto que pudieron escudrifiar el universo, ;cémo no
encontraron antes a su Sefior?” (Sab 13, 9). “Todo cuanto hay de
verdadero, de noble, de justo, de puro, de amable y de honorable,
todo cuanto sea virtud o valor, tenedlo en aprecio” (Flp 4, 8).

Habilidad de entender el caracter sistémico de procesos
y fendmenos: “Me he aplicado con interés a investigar y explorar
con la sabiduria cuanto acaece bajo el cielo” (Ecles 1, 13).

Habilidad de disefiar, planificar y realizar proyectos:
“:Quién de vosotros, si quiere edificar una torre, no se sienta
primero a calcular los gastos, y ver si tiene para acabarla’...
(O qué rey, antes de salir contra otro rey, no se sienta antes y
delibera si con diez mil hombres puede salir al paso del que viene
contra él con veinte mil? Y si no, cuando el otro estd todavia
lejos, envia una embajada para negociar condiciones de paz”
(Lc 14, 28.315).

Habilidad de pensar, monitorear y evaluar el propio
aprendizaje: “Ya podria tener yo el don de profecia, y conocer

210



todos los misterios y toda la ciencia... si no tengo caridad, nada
me aprovecha” (1 Cor 13, 2).

Habilidad de manejar la incertidumbre y adaptarse a
los cambios en el conocimiento: “Tu sabiduria y tu propio
saber han acabado por desviarte” (Is 47, 10).

5.7.3 lluminacidn cristiana de objetivos referentes al
desarrollo afectivo y social

Promover una adecuada autoestima, la confianza en si
mismo™y un sentido positivo ante la vida: “Mirad las aves
del cielo: no siembran, ni cosechan, ni recogen en graneros, y
vuestro Padre celestial las alimenta. ;No valéis vosotros mds
que ellas?” (Mt 06, 20).

Capacidad para comprender y apreciar la importancia
que tienen las dimensiones afectiva, espiritual, éticay social,
para un sano desarrollo sexual: “Maridos, amad a vuestras
mujeres como Cristo amd a la Iglesia y se entregd a si mismo
por ella” (Ef 5, 25).

Comprender y apreciar la importancia que tienen
las dimensiones afectivas y espirituales y los principios y
normas éticas y sociales para un sano desarrollo sexual
personal: “La mujer no dispone de su propio cuerpo, sino el
marido. Igualmente, el marido no dispone de su propio cuerpo,
sino la mujer” (1 Cor 7, 4; ver 13, 4-7).

Apreciar laimportancia social, afectiva y espiritual de
la familiay de lainstitucionalidad matrimonial: “El marido

121 Es mas cristiano desarrollar confianza en sus recursos, como se dijo.
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y la mujer, que por el pacto conyugal ‘ya no son dos, sino una
sola carne’ (Mt 19, 6), con la unién intima de sus personasy
actividades se ayudan y se sostienen mutuamente, adquieren
conciencia de suunidad ylalogran cada vez mas plenamente.
Esta intima unién, como mutua entrega de dos personas,
lo mismo que el bien de los hijos, exigen plena fidelidad
conyugal y urgen su indisoluble unidad” (GS 48a).

Proteger el entorno natural y promover sus recursos
como contexto de desarrollo humano: “Tomd, pues, Yahvé
Dios al hombre y le dejé en el jardin de Edén, para que lo labrase
y cuidase” (Gn 2, 15).

Reconocer y valorar las bases de la identidad nacional
en un mundo cada vez mas globalizado e interdependiente:
“Cultiven los ciudadanos con magnanimidad y lealtad el
amor a la patria, pero sin estrechez de espiritu, de suerte
que miren siempre al mismo tiempo por el bien de toda la
familia humana, unida por toda clase de vinculos entre las
razas, pueblos y naciones” (GS 75d).

Desarrollar la iniciativa personal, el trabajo en equipo
y el espiritu emprendedor, y reconocer la importancia del
trabajo como contribucién al bien comun, al desarrollo
social y al crecimiento personal, en el contexto de los
procesos de produccion, circulaciéon y consumo de los bienes
y servicios: “El que robaba, que ya no robe; que trabaje con
sus manos, haciendo algo til, para que pueda socorrer asi al
que necesite” (Ef 4,28).
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5.7.4 lluminacion cristiana de objetivos éticos

Capacidad para ejercer de modo responsable grados
crecientes de libertad y autonomia personal: “Vosotros,
hermanos, habéis sido llamados a la libertad. Pero no toméis
de esa libertad pretexto para la carne; antes al contrario, servios
unos a otros por amor” (Ga 5, 13).

Realizar habitualmente actos de generosidad y solidaridad,
dentro del marco del reconocimiento y respeto por la justicia,
laverdad, los derechos humanosy el bien comtin: “Mientras
tengamos oportunidad, hagamos el bien a todos” (Ga 0, 10).

Respetar y valorar las ideas distintas de las propias
y reconocer el didlogo como fuente permanente de
humanizacidén, de superacién de las diferencias y de
aproximacion a la verdad: “En cuanto de vosotros dependa,
vivid en paz con todos” (Rm 12, 18).

Capacidad de conocer, comprender y actuar en
concordancia con el principio ético que reconoce que todos
los “seres humanos nacen libres e iguales en dignidad y
derechosy, dotados de razén y conciencia, deben comportarse
fraternalmente los unos con los otros” (Declaracién Universal
de los Derechos Humanos, art. 1): “Dios no hace acepcion de
personas” (Hch 10, 34).

Conocer, respetar y defender la igualdad de derechos
esenciales de todas las personas, sin distincion de sexo, edad,
condicion fisica, etnia, religién y situacion econdomica: “Ya
no hay judio ni griego, ni esclavo ni libre, ni hombre ni mujer,

ya que todos vosotros sois uno en Cristo Jests” (Ga 3, 28).
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Valorar el caracter inico de cada personay, por tanto,
la diversidad de modos de ser: “Cada uno, sin excepcién de
nadie, debe considerar al préjimo como otro yo” (GS 27).

Ejercer de modo responsable grados crecientes de
libertad y autonomia personal y realizar habitualmente
actos de generosidad y solidaridad, dentro del marco del
reconocimiento y respeto por la justicia, la verdad, los
derechos humanos y el bien comun: “Lucha por la verdad
hasta la muerte, y el Sefior combatird por ti” (Eclo 4, 28).

Valorar lasideasy creencias distintas de las propias, en
los espacios escolares, familiares y comunitarios, con sus
profesores, padres y pares, reconociendo el didlogo como
fuente permanente de humanizacion, de superacién de
diferenciasy de acercamiento ala verdad: “Quienes sienten
u obran de modo distinto al nuestro en materia social,
politica e incluso religiosa, deben ser también objeto de
nuestro respeto y amor” (GS 28).

Capacidad para participar responsablemente en las
actividades de la comunidad y prepararse para ejercer en
plenitud sus derechos y cumplir los deberes personales que
reconoce y demanda la vida social de caracter democratico:
“Los cristianos todos deben tener conciencia de la vocacion
particular y propia que tienen en la comunidad politica;
en virtud de esta vocacion estan obligados a dar ejemplo
de sentido de responsabilidad y de servicio al bien comdn”
(GS 75e). Capacitarse para los mas amplios servicios sin
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suponer que el poder dafia si se purifican periédicamente
las intenciones'>.

Participar solidariay responsablemente en las actividades
y proyectos del establecimiento, en la familia y en la
comunidad; valorar la vida en sociedad como una dimensién
esencial del crecimiento de la persona y capacitarse para
ejercer plenamente los derechos y deberes personales que
demanda la vida social de caracter democratico: “El deber
dejusticiay caridad se cumple cada vez mas contribuyendo
cada uno al bien comun seguin la propia capacidad y la
necesidad ajena” (GS 30).

Reconocer laimportancia del trabajo manual e intelectual
como forma de desarrollo personal, familiar, social y de
contribucion al bien comun; valorar la dignidad esencial
de todo trabajo, y el valor eminente de toda persona que lo
realiza; valorar sus procesos y resultados con criterios de
satisfaccion personal y sentido de vida, calidad, productividad,
innovacion, responsabilidad social e impacto sobre el medio
ambiente: “El que robaba, que ya no robe; que trabaje con sus
manos haciendo algo titil, para que pueda socorrer asi al que
lo necesite” (Ef 4, 28).

Comprender y valorar la perseverancia, el rigor y el
cumplimiento, por un lado, y la flexibilidad, la originalidad,
la capacidad de recibir consejos y criticas y asumir riesgos,

122 San Luis Alberto Hurtado, S.]., Puntos de educacién. Formar al hombre,
formar al cristiano, formar al jefe, en: Obras completas, tomo 1, pp. 189-362.
En 1942 no se cuidaba de usar lenguaje escrito inclusivo, aunque él formara
dirigentes de juventud catélica de ambos sexos, con quienes oralmente era
exigente y amable.
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por el otro, como aspectos fundamentales en el desarrollo
y la consumacion exitosa de tareas y trabajos: “No nos
cansemos de obrar el bien; que a su tiempo podremos cosechar,
si no desfallecemos” (Ga 6, 9).

Proteger el entorno natural y sus recursos como
contexto de desarrollo humano: “Por la propia naturaleza
dela creacidn, todas las cosas estdn dotadas de consistencia,
verdad y bondad propias y de un propio orden regulado,
que el hombre debe respetar” (GS 30).

Apreciar laimportancia social, afectivay espiritual de
la familia y del matrimonio para el desarrollo integral de
cada uno de sus miembros y de toda la sociedad:

“El marido y la mujer, que por el pacto conyugal ya no son
dos, sino una sola carne (Mt 19, 6), con la unién intima de sus
personasy actividades se ayudan y se sostienen mutuamente,
adquieren conciencia de suunidad ylalogran cada vez mas
plenamente. Esta intima uni6én, como mutua entrega de dos
personas, lo mismo que el bien de los hijos, exigen plena
fidelidad conyugal y urgen su indisoluble unidad” (GS 48a).

Conocer y valorar los actores, la historia, las tradiciones,
los simbolos, el patrimonio territorial y cultural de la
nacion, en el contexto de un mundo crecientemente
globalizado e interdependiente, comprendiendo la tensién
y la complementariedad que existe entre ambos planos:
“Cultiven los ciudadanos con magnanimidad y lealtad el
amor a la patria, pero sin estrechez de espiritu, de suerte
que miren siempre al mismo tiempo por el bien de toda la
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familia humana, unida por toda clase de vinculos entre las
razas, pueblos y naciones” (GS 75d).

Apreciar la importancia de desarrollar relaciones
entre hombres y mujeres que potencien su participacion
equitativa en la vida econémica, familiar, social y cultural:
“La igual dignidad y responsabilidad del hombre y de la
mujer justifican plenamente el acceso de la mujer a las
funciones publicas” (FC 23).
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CAPITULO 6

La familia en la educacion humana

y cristiana

6.1 LA FAMILIA EDUCADORA EN LA
ANTIGUA ALIANZA

La familia en el plan de Dios tiene papel fundamental en
la educacion del ser humano. El ethos de Israel es familiar.
Conocer la genealogia garantiza pertenecer a unatribuya
un pueblo (ver Mt 1, 1-16; Lc 3, 23-38). El cuarto mandamiento,
después de los tres referentes a Dios, prescribe: “Honra a tu
padre y a tu madre, para que se prolonguen tus dias sobre la
tierra que Yahvé, tu Dios, te va a dar” (Ex 20, 12; ver Dt 5, 16).
Este honor se extiende a los ancianos: “Ponte en pie ante las
canas y honra el rostro del anciano; teme a tu Dios, Yahvé” (Lev
19, 32). El padre circuncida al hijo varén y a los sirvientes
para incorporarlos al pueblo con que Dios se alié (ver Gn
17, 19-27). También puede hacerlo la madre, como hizo la
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mujer de Moisés al verlo en peligro de muerte sin haber
circuncidado a su hijo (ver Ex 4, 24-20).

En sus primeros afios, el nifio queda a cargo de la madre
o de lanodriza (ver 2 S 4, 4). Juega confiado en la calle (ver
Jer 9, 20), pero mas seguro en las plazas (ver Zac 8, 5). La fiesta
maxima de los israelitas es la Pascua, celebrada en familia,
aun en el exilio (ver Ex 12, 21-28). En la noche pascual celebran
a Dios que los liber6 de la esclavitud en Egipto (ver Ex 12,
42). La familia se prepara siete dias comiendo pan dcimo
y explica a los hijos su sentido liberador (ver Ex 13, 3-10).
El padre debe explicar que la liturgia pascual celebra a
Dios liberador: “Y cuando os prequnten vuestros hijos: ;Qué
significa para vosotros este rito?, responderéis: Este es el sacrificio
de la Pascua de Yahvé, que pasé de largo por las casas de los
israelitas en Egipto cuando hirid a los egipcios y salvé nuestras
casas” (Ex 12, 26-27). Debe también explicar a sus hijos los
mandamientos con que responden agradecidos ala Alianza
ofrecida por Dios, que identifican a Israel entre los demas
pueblos (ver Dt 4, 8-10).

Vivir esa ensefianza atrae prosperidad al pueblo de Dios
(ver Dt 6, 1-3). Por la mafiana y por la noche, la familia reza
el “Shemd, Israel” (“Escucha, Israel” Dt 6, 4-9) en recuerdo del
primer mandamiento y del deber de transmitirlo a los hijos,
pues los mandamientos los hacen vivir como pueblo justo
(ver Dt 6, 20-25), tener vida mejor y prolongada (ver Dt 32,
44-47). Padres y abuelos relatan las obras de Dios hechas a
su pueblo (ver Ex 10, 2). Escriben los mandamientos como
adornos de la vestimenta y del hogar (ver Dt 5, 8s; 11, 18-21).
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Transmiten trozos de literatura nacional como la elegia de
David por Satl y Jonatan (2 S 1, 17-27) que se recitaba todavia
en tiempo de los macabeos (1 Mac 9, 20-21). La comunicacién
familiar de la fe en Israel es entusiasta, lleva a alabar a Dios,
a confiar en El, a agradecerle, a fortalecer el corazén (ver
Sal 78, 3-8). La ofrenda y rescate del varén primogénito da
ocasion a otra ceremonia que también se explica a los hijos
(ver Ex 13, 11-16). En la época en que cada tribu tiene su lugar
de culto, los jefes de familia debian presentar ofrendas en
las fiestas de los Acimos, de las Semanas y de las Tiendas
(ver Dt 106, 16s). Al unificarse el lugar de culto, surge la
peregrinacion familiar anual (ver 1 S 1, 1-3).

Los hijos han de escuchar a sus padres ante las tentaciones
juveniles que llevan ala codiciay ala violencia (ver Pr 1, 8-19).
La obediencia a los mandamientos, ensefianzas, consejos
y correcciones de los padres mantienen en los jévenes una
vida pura (ver Pr 6, 20-25). Los hijos han de ser ddciles (ver
Pr 6, 20-22) especialmente en la juventud (ver Pr 6, 23-20).
El joven ha de apreciar la sabiduria que le comunican sus
padres (ver Eclo 6, 18). Los padres han de ensefiar a las
jovenes el recato (Eclo 22, 4s). Dar buena educacién a los
hijos favorece su perseverancia (ver Pr 22, 6). El padre bendice
solemnemente a los hijos al sentir cerca la muerte (ver
Gn 27, 1-4). Esa bendicién es una invocacion de los beneficios
de Dios (ver Gn 27, 27-29). El padre entonces destaca lo
bueno o lo malo de cada hijo (ver Gn 49, 1-27). También
Dios respalda la bendicion del abuelo (ver Gn 48, 8-20). La
educacién familiar en la fe capacit6 jovenes y nifios israelitas

221



para el martirio (ver 2 Mac 7, 1-23). La educacién familiar
era severa, propia de su cultura. Corregir a los hijos con la
vara era seflal de amor (ver Pr 13, 24) y preparaba a dejarse
corregir por Dios (ver Pr 3, 11s).

6.2 LA FAMILIA EDUCADORA EN
LA NUEVA ALIANZA

Elamor de Cristo supera la dureza de la educacion precristiana:
“Padres, no exasperéis a vuestros hijos, sino formadlos mds bien
mediante la instruccion y la correccion segtin el Serior” (Ef 6, 4),
“no sea que se vuelvan apocados” (Col 3, 21). El cristiano
obedece a sus padres “como agrada al Sefior, porque es justo”
(Ef 6, 1; ver Col 3, 20). Pablo destaca en el nifio el afecto que
despierta en la madre (ver 1 Ts 2, 7s) y la preocupacién que
por él tiene un buen padre (ver 1 Cor 4, 14; 2 Cor 12, 14).
La familia es destinataria de la revelacion divina. El
anuncio de la encarnacién ocurre en casa de Maria de
Nazaret (ver Lc 1, 26). La celebra primero un nifio no nacido
(ver Lc 2, 41). Un anciano proclama en el Templo de Jerusalén
un himno al Salvador al reconocerlo nifio (ver Lc 2, 25-32)
junto a una anciana (ver Lc 2, 36-38). El conocimiento del
Mesias se extiende desde Belén (ver Lc 2, 8-18). Los padres
de Jests admiran manifestaciones de la vocacién de Dios en
él (ver Lc 2, 18s.33). José y Maria lo protegen en el exilio y al
regreso (ver Mt 2, 13-23). Maria ejerce su autoridad educativa
sin reprender (ver Lc 2, 42-48). Ante la extrafia actuacién de
Jestis adolescente le pregunta el porqué y Jesus es correcto al

preguntar otro porqué y responder su porqué (ver Lc 2, 48-50).
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La obediencia no debe ser ciega. Sobre la obediencia familiar
estan la vocacidn y misién de Dios, que los padres deben
respetar (ver Mc 3, 33s). Educando y educador deben buscar
la voluntad de Dios con discernimiento evangélico (ver 1 Jn
4,1.19; 5, 1-5.18-21). Jestis crece en sabiduria y se hace grato
a Dios y a los hombres (ver Lc 2, 51). Quien no atiende a su
familia no acttia como cristiano (ver 1 Tm 5, 8).

En una boda, Jestis comienza sus sefiales de la llegada
del reino de Dios (ver Jn 2, 1-11). Ensefia a menudo en
casa a quienes lo hospedan (ver Lc 10, 38s; 19, 1-5), a sus
discipulos (ver Mc 7, 17; 9, 28s.33; 10, 10) y a otras personas
(ver Lc 5, 29-32. 14, 1-14; Mc 14, 3). Manda contarlo en su
casa al extranjero exorcizado en Gerasa (ver Lc 8, 38s). Al
enviar a misionar a los Doce, les manda quedarse en casas
de familias dignas de recibir la paz (ver Mt 10, 11-15). Prevé
crisis familiares por causa del Evangelio (ver Mt 10, 21.35s).
Cuando Zaqueo se arrepiente, la salvacion llega a su casa
(ver Lc 19, 9). Jesucristo revela a Dios como un padre mejor
que cualquier padre (Lc 11, 11-13), que cuida a las personas
mas que a los lirios y a las aves; que legisla para ayudar
a crecer haciendo saber qué esta bien y qué estd mal; un
padre misericordioso que perdona al hijo derrochador; un
Dios madre con providencia comparada a la gallina hacia
los pollos, capaz de amamantar a su bebé (ver Sal 131, 25),
de llevarlo a su mejilla (ver Os 11, 1-4), de consolarlo, de
llevarlo en brazos y acariciarlo sobre sus rodillas (ver Is
006, 13. 7-12), de ensefiarle a caminar y de cuidarle el suefio
(ver Sal 121, 2-8), de nunca abandonar al hijo aunque haya
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madres capaces de hacerlo (ver Is 49, 15; Sal 27, 10). Celebra la
primera eucaristia en casa de un discipulo (ver Mt 26, 17-19)
y el Espiritu Santo en Pentecostés viene en la casa donde
alojaban (ver Hch 1, 125). Pedro bautiza familias enteras en
casa de Cornelio (ver Hch 10), como Pablo en Filipos en la
de Lidia de Tiatira (ver Hch 10, 12-15) y en la del carcelero
(ver Hch 16, 25-34); en Corinto en la de Crispo, jefe de la
sinagoga (ver Hch 18, 8) y en la de Estéfanas (ver 1 Cor 1,
10; 16, 15).

63 LA FAMILIA EVANGELIZA

Los dos primeros himnos evangélicos al Salvador surgen
en casa de Zacarias e Isabel (ver Lc 1, 46-55; 67-79). José y
Maria inician a Jesus en la fe israelita (ver Lc 2, 41). Cada
discipulo debe ser luz comenzando por su propia casa (ver
Mt 5, 15). Pedro encarga transmitir la Buena Noticia a los
hijos (ver Hch 2, 39). Los primeros cristianos con su vida
nueva atraen conversiones (ver Hch 2, 46s). Esos cristianos
formados en familia se hacen misioneros (ver Hch 8, 1-4).
Se debe procurar la conversién del cényuge sin forzar su
libertad (ver 1 Cor 7, 16). Mds que las palabras impresiona al
conyuge no creyente el comportamiento (ver 1 Pe 3, 1-4.7).
Dar ejemplo en la familia es importante para que nadie
hable mal del Evangelio ni de la Iglesia (ver Tt 2, 2-8).
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6.4 LA IGLESIA SURGE EN MARCOS
HOGARENOS

Los primeros cristianos van al templo a diario, pero celebran
la fraccion del pan en las casas (ver Hch 2, 46; 20, 7). Los
Apostoles evangelizan en el templo y por las casas (ver Hch s,
42). La comunidad cristiana se retine en Jerusalén en casa
de Maria, madre de Juan Marcos (ver Hch 12, 12), en la
de Ninfa en Colosas (ver Col 4, 15) y en la de Filemon (ver
Flm 2). El obispo Timoteo de Listra era hijo de un griego
y educado en la fe cristiana por su madre Eunice y en el
conocimiento biblico por su abuela Loida (ver Hch 16, 1-3;
2 Tm 1, 5; 3, 14s). Se mencionan las familias cristianas de
Aristébulo y de Narciso en Roma (ver Rm 16, 10s) y de
Onesiforo en Efeso (ver 2 Tm 1, 16-18; 4, 19). Por las casas
persigue Pablo a los cristianos (ver Hch 8, 3). En casa de
Judas de Damasco recibe iniciacién cristiana y bautismo
(ver Hch 9, 8-19). En Corinto el matrimonio de Aquila y
Prisca hospeda a Pablo (ver Hch 18, 1-4). En Efeso, capital
de la pequefia provincia romana de Asia'3, entre los afios
54 y 57 en su casa retinen la asamblea (ver 1 Cor 16, 19) y
completan la formacidén cristiana de Apolo de Alejandria
(ver Hch 18, 24-28).

123 La provincia de Asia en el extremo occidental de la hoy peninsula de Asia
Menor, inclufa las ciudades episcopales de Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira,
Sardes, Filadelfiay Laodicea (Ap 1, 11). No confundir con el reino drabe de
Nabatea, al sur de Palestina, que bajo el rey Aretas 1V incluyé Damasco,
probable regién que Pablo llama genéricamente “Arabia” (Ga 1, 15-17), adonde
huy6 poco después de su conversién (Hch 9, 23-25; 2 Cor 11, 325).
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6.5 MAGISTERIO ECLESIAL SOBRE
EDUCACION FAMILIAR

6.5.1 Deber educativo de la familia

La Declaracion Conciliar Gravissimum educationis (GE),

después de la prioridad usurpada por estados totalitarios

en la primera mitad del siglo XX, fundamenta la prioridad

educativa de la familia:
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Puesto que los padres han dado la vida a los hijos, tienen la
gravisima obligacién de educar a la prole, y, por tanto, hay
que reconocerlos como los primeros y principales educadores
de sus hijos. Este deber de la educacién familiar es de tanta
trascendencia que, cuando falta, dificilmente puede suplirse.
Es, pues, deber de los padres crear un ambiente de familia
animado por el amor, por la piedad hacia Dios y hacia los
hombres, que favorezca la educacién integra personal y social
de los hijos. La familia es, por tanto, la primera escuela de
las virtudes sociales, que todas las sociedades necesitan.
Sobre todo en la familia cristiana, enriquecida con la gracia
y los deberes del sacramento del matrimonio, importa que
los hijos aprendan desde los primeros afios a conocer y a
adorar a Dios y a amar al préjimo segun la fe recibida en el
bautismo. Encuentren en la familia la primera experiencia
de una saludable sociedad humanay de la Iglesia. Por medio
de la familia, en fin, se introducen ficilmente en la sociedad
civil y en el pueblo de Dios. Consideren, pues, los padres la
importancia que tiene la familia verdaderamente cristiana

paralaviday el progreso del mismo pueblo de Dios (GE 3).



La Constitucion Pastoral Gaudium et spes (GS) sobre la
Iglesia en el mundo de hoy destaca tres niveles de educacion
que la familia puede facilitar: “Gracias precisamente a
los padres, que precederan con el ejemplo y la oracién en
familia, los hijos y aun los demas que viven en el circulo
familiar encontrardn mas facilmente el camino del sentido
humano, de la salvacién y de la santidad” (GS 48).

La familia transmite cultura: “La madre nutricia de
esta educacion (para una cultura integral) es ante todo la
familia: en ella los hijos, en un clima de amor, aprenden
juntos con mayor facilidad la recta jerarquia de las cosas,
al mismo tiempo que se imprimen de modo como natural
en el alma de los adolescentes formas probadas de cultura
a medida que van creciendo” (GS 61).

La educacién familiar es responsabilidad de ambos
padresy ha de preparar a asumir la responsabilidad de formar
libremente una nueva familia o de elegir una vocacion de

especial consagracion:

La familia es escuela del mas rico humanismo. Para que
pueda lograr la plenitud de su vida y misidn, se requieren
un clima de benévola comunicacion y union de propdsitos
entre los cdnyuges y una cuidadosa cooperacién de los
padres en la educacidén de los hijos. La activa presencia del
padre contribuye sobremanera a la formacion de los hijos;
pero también debe asegurarse el cuidado de la madre en el
hogar, que necesitan principalmente los nifios menores, sin
dejar por eso a un lado la legitima promocion de la mujer.

La educacién de los hijos ha de ser tal, que al llegar ala vida
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adulta puedan con pleno sentido de responsabilidad seguir
la vocacion, aun la sagrada, y escoger estado de vida; y si
este es el matrimonio, puedan fundar una familia propia
en condiciones morales, sociales y econdmicas adecuadas.
Es propio de los padres o de los tutores guiar a los jévenes
con prudentes consejos, que ellos deben oir con gusto al
tratar de fundar una familia, evitando, sin embargo, toda
coaccion directa o indirecta que les lleve a casarse o a elegir
a determinada persona (GS 52).

En la exhortacion apostdlica postsinodal Familiaris consortio

(FC), San Juan Pablo 11 analiza y califica el derecho y deber

educativo de los padres derivados del amor:
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El derecho-deber educativo de los padres se califica como
esencial, relacionado como estd con la transmision de la vida
humana; como original y primario, respecto al deber educativo
de los demads, por la unicidad de la relacién de amor que
subsiste entre padres e hijos; como insustituible e inalienable
y que, por consiguiente, no puede ser totalmente delegado o
usurpado por otros. Por encima de estas caracteristicas, no
puede olvidarse que el elemento mas radical, que determina
el deber educativo de los padres, es el amor paterno y materno
que encuentra en la accién educativa su realizacién, al hacer
pleno y perfecto el servicio a la vida. El amor de los padres
se transforma de fuente en alma, y por consiguiente, en
norma, que inspira y guia todala accién educativa concreta,
enriqueciéndola con los valores de dulzura, constancia,
bondad, servicio, desinterés, espiritu de sacrificio, que son

el fruto mas precioso del amor (FC 30).



6.5.2 El ministerio educativo de los padres
de familia

La constitucién doctrinal Lumen gentium (LG) sobre la
Iglesia funda el rol apostdlico de los padres de familia en
los sacramentos del bautismo y del matrimonio:

Los conyuges cristianos, en virtud del sacramento del
matrimonio, por el que significan y participan el misterio de
unidad y amor fecundo entre Cristo y la Iglesia (cf. Ef 5, 32),
se ayudan mutuamente a santificarse en la vida conyugal y
en la procreacion y educacion de la prole, y por eso poseen
su propio don, dentro del Pueblo de Dios, en su estado y
forma de vida (cf. 1 Cor 7, 7). De este consorcio procede la
familia, en la que nacen nuevos ciudadanos de la sociedad
humana, quienes, por la gracia del Espiritu Santo, quedan
constituidos en el bautismo hijos de Dios, que perpetuaran a
través del tiempo el Pueblo de Dios. En esta especie de Iglesia
doméstica los padres deben ser para sus hijos los primeros
predicadores de la fe, mediante la palabra y el ejemplo, y
deben fomentar la vocacién propia de cada uno, pero con

un cuidado especial la vocacion sagrada (LG 11).

Los conyuges cristianos promueven el reinado de Dios en

la vida familiar:

En esta tarea resalta el gran valor de aquel estado de vida
santificado por un especial sacramento, a saber, la vida
matrimonial y familiar. En ella el apostolado de los laicos
halla una ocasién de ejercicio y una escuela preclara si la
religion cristiana penetra toda la organizacién de la vida

y la transforma mas cada dia. Aqui los conyuges tienen su
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propia vocacion: el ser mutuamente y para sus hijos testigos
de la fe y del amor de Cristo. La familia cristiana proclama
en voz muy alta tanto las presentes virtudes del reino de
Dios como la esperanza de la vida bienaventurada. De tal
manera, con su ejemplo y su testimonio, arguye al mundo
de pecado e ilumina a los que buscan la verdad (LG 35; ver
AA 11; 30ab).

La Conferencia General de Puebla (DP) llamé ministerio

la mision de los padres de familia en la Iglesia doméstica:

“los padres son alli maestros, catequistas y los primeros

ministros de la oracién y del culto a Dios” (DP 586). San

Juan Pablo 11 aprob¢ este alto titulo confirmado en el Sinodo

sobre la familia:
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El deber educativo recibe del sacramento del matrimonio la
dignidad ylallamada a ser un verdadero y propio “ministerio”
de la Iglesia al servicio de la edificacién de sus miembros.
Tal esla grandezay el esplendor del ministerio educativo de
los padres cristianos, que Santo Tomds de Aquino no duda
en compararlo con el ministerio de los sacerdotes: “Algunos
propagan y conservan la vida espiritual con un ministerio
unicamente espiritual: es la tarea del sacramento del orden;
otros hacen esto respecto de la vida a la vez corporal y
espiritual, y esto se realiza con el sacramento del matrimonio,
en el que el hombre y la mujer se unen para engendrar la
proley educarla en el culto a Dios” (Santo Tomads de Aquino,
Summa contra gentiles, 1V, 58) (FC 38).



Agrega en seguida:

También el Sinodo, siguiendo y desarrollando la linea
conciliar, ha presentado la misién educativa de la familia
cristiana como un verdadero ministerio, por medio del cual se
transmite e irradia el Evangelio, hasta el punto que la misma
vida de familia se hace itinerario de fe y, en cierto modo,
iniciacidn cristiana y escuela de los seguidores de Cristo.
En la familia consciente de tal don, como escribié Pablo
VI en su exhortacion apostoélica Evangelii nuntiandi, “todos
los miembros evangelizan y son evangelizados” (EN 71). En
virtud del ministerio de la educacién los padres, mediante
el testimonio de su vida, son los primeros mensajeros del
Evangelio ante los hijos. Es mds, rezando con los hijos,
dedicandose con ellos a la lectura de la Palabra de Dios e
introduciéndolos en la intimidad del Cuerpo -eucaristicoy
eclesial- de Cristo mediante la iniciacién cristiana, llegan
a ser plenamente padres, es decir, engendradores no solo
de la vida corporal, sino también de aquella que, mediante
la renovacién del Espiritu, brota de la Cruz y Resurreccion
de Cristo (FC 39).

Este ministerio eclesial trae consecuencias a la pastoral
organicay escolar:

La tarea educativa de la familia cristiana tiene por esto
un puesto muy importante en la pastoral orgdnica; esto
implica una nueva forma de colaboracién entre los padres
y las comunidades cristianas, entre los diversos grupos
educativos y los pastores. En este sentido, la renovacion de

la escuela catdlica debe prestar una atencion especial tanto
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a los padres de los alumnos como a la formacién de una

verdadera comunidad educadora (FC 40).

6.5.3 Normas candnicas de educacion familiar

El Cédigo de Derecho Candnico, recopilacion de las leyes
universales de la Iglesia, con base en el Concilio establece:

Antes que nadie, los padres estin obligados a formar a sus
hijos en la fe y en la practica de la vida cristiana, mediante
la palabra y el ejemplo; y tienen una obligacion semejante
quienes hacen las veces de padres, y los padrinos (CIC 774.2).

Los padres y quienes hacen sus veces tienen la obligacion
y el derecho de educar a la prole; los padres catélicos tienen
también la obligacionyy el derecho de elegir aquellos medios
e instituciones mediante los cuales, segtin las circunstancias
de cada lugar, puedan proveer mejor ala educacién catdlica
de los hijos (CIC 793.1).

También tienen derecho los padres a que la sociedad civil
les proporcione las ayudas que necesiten para procurar a sus

hijos una educacion catdlica (CIC 793.2).

6.5.4 Primacia educativa de la familia frente
al Estado

Segtn el Concilio, la familia y la comunidad estatal son

instituciones mas naturales que otras de creaciéon humana:

De los vinculos sociales que son necesarios para el cultivo

del hombre, unos, como la familia y la comunidad politica,
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responden mas inmediatamente a su naturaleza profunda;

otros proceden mds bien de su libre voluntad (GS 25).

El Concilio proclama el deber del Estado de proteger a
la familia y a los carentes de ella, y el derecho educativo

prioritario de la familia por sobre el Estado:

La familia, en la que distintas generaciones coinciden y
se ayudan mutuamente a lograr una mayor sabiduria y
a armonizar los derechos de las personas con las demads
exigencias de la vida social, constituye el fundamento de la
sociedad. Por ello, todos los que influyen en las comunidades
y grupos sociales deben contribuir eficazmente al progreso
del matrimonio y de la familia. El poder civil ha de considerar
obligacion suya sagrada reconocer la verdadera naturaleza del
matrimonio y de la familia, protegerlay ayudarla, asegurar
la moralidad puiblica y favorecer la prosperidad doméstica.
Hay que salvaguardar el derecho de los padres a procrear y
aeducar en el seno de la familia a sus hijos. Se debe proteger
con legislacién adecuaday diversas instituciones y ayudar de
forma suficiente a aquellos que desgraciadamente carecen

del bien de la familia propia (GS 52).

El Decreto conciliar Dignitatis humanae (DH) sobre la
libertad religiosa defiende la libertad educativa de los padres
de familia frente al Estado:

Cada familia, en cuanto sociedad que goza de un derecho
propio y primordial, tiene derecho a ordenar libremente
su vida religiosa doméstica bajo la direccién de los padres.
A estos corresponde el derecho de determinar la forma de

educacion religiosa que se ha de dar a sus hijos de acuerdo
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con su propia conviccidn religiosa. Asi, pues, el poder civil
debe reconocer el derecho de los padres a elegir con auténtica
libertad las escuelas u otros medios de educacidn, sin
imponerles ni directa ni indirectamente cargas injustas por
estalibertad de eleccién. Se violan, ademds, los derechos de
los padres si se obliga a los hijos a asistir a lecciones que no
corresponden a la conviccidn religiosa de los padres o si se
impone un sistema tinico de educacidén del cual se excluya

totalmente la formacién religiosa (DH 5).
San Juan Pablo 11 aplica este derecho a la vida escolar:

Debe asegurarse absolutamente el derecho de los padresala
eleccion de una educacién conforme con su fe religiosa... Por
tanto, todos aquellos que en la sociedad dirigen las escuelas,
no deben olvidar nunca que los padres han sido instituidos
por Dios como los primeros y principales educadores de los
hijos, y que su derecho es del todo inalienable (FC 4ocd).

Hay pena eclesiastica a los padres o tutores catélicos que

educan hijos en otra religién:

Los padres, o quienes hacen sus veces, que entregan a sus
hijos para que sean bautizados o educados en una religién
acatdlica, deben ser castigados con una censura u otra pena
justa (CIC 1.360).

La Iglesia apoya las asociaciones de padres defensoras de
la libertad religiosa familiar:

Si en las escuelas se ensefian ideologias contrarias a la fe
cristiana, la familia junto con otras familias, si es posible

mediante formas de asociacion familiar, debe con todaslas
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fuerzas y con sabiduria ayudar a los jévenes a no alejarse
de la fe. En este caso la familia tiene necesidad de ayudas
especiales por parte de los pastores de almas, los cuales no
deben olvidar que los padres tienen el derecho inviolable de

confiar sus hijos a la comunidad eclesial (FC 4of).

Estos principios teoldégicos armonizan con acuerdos
internacionales. Dice la Declaracion Universal de los Derechos
Humanos de 1948: “Los padres tendran derecho preferente a
escoger el tipo de educacion que habra de darse a sus hijos”
(art. 26.3). La Convencidén Americana de Derechos Humanos
aprobada en el Pacto de San José de Costa Rica de 1969
afirma: “Los padres, y en su caso los tutores, tienen derecho
a que sus hijos o pupilos reciban la educacidn religiosa y
moral que esté de acuerdo con sus propias convicciones”
(art. 12.4).

6.6 LA FAMILIA ES CAMINO DE SANTIDAD

Hay muchisimos casados canonizados. Hay matrimonios
canonizados como tales. En 2001 fue beatificado en un
solo proceso el matrimonio de Luis Beltrame Quatrocchi
(1880-1951) y Maria Corsini Salvi (1884-1967). Luis, al estudiar
derecho en la Universidad de Roma conocié a Maria, que
estudiaba empresas y, como militante en la Accién Catdlica
juvenil, era dirigente en el Movimiento Scout. Se casaron
en 1905. Ella, desde 1912, fue profesora experta en temas
educativosy escritora, y en 1917 ingres6 ala Orden Franciscana
Seglar. Luis, honesto y prestigioso abogado del Estado de
poca practica religiosa, gracias a su ejemplo maduré en
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amor a Dios. En la eucaristia agradecian a Dios antes de
su apretada agenda diaria. En el tltimo embarazo, varios
médicos sugirieron aborto para conservar la vida a Maria,
pero oraron intensamente y el nacimiento resultd bien.
Entre sus hijos tuvieron un sacerdote, un monje trapense
y una monja benedictina. Durante la Primera Guerra
mundial de 1914 a 1918, acogian refugiados en su hogar,
organizaron con nifios un grupo scout, dieron catequesis
y siguieron activos en la Accién Catdlica de adultos. Luis,
en casa, atraia amigos a la fe; con uno de ellos fundé en
1919 en una poblacidén pobre un oratorio festivo para
nifios, pero bajo la dictadura fascista de Benito Mussolini
actuo6 clandestino. Terminada en 1945 la Segunda Guerra
mundial, Luis fue asesor general del gobierno italiano y
Maria mantuvo admirable labor apostdlica.

6.7 PROBLEMAS DE LA FAMILIA ACTUAL

El Concilio sefial6 en la familia actual deformaciones y
perturbacionesy reclamé ayudas del Estado, de la sociedad
civil, de la Iglesia y de organizaciones especiales de fieles
para fortalecerla (GS 47). San Juan Pablo 11, en Familiaris
consortio, hizo un diagnédstico en 1981, cuyo tenor se puede
actualizar:

Existe una conciencia mds viva de lalibertad personal y una
mayor atencion ala calidad de las relaciones interpersonales
en el matrimonio, a la promocién de la dignidad de la mujer,
a la procreacidén responsable, a la educacién de los hijos;

se tiene ademds conciencia de la necesidad de desarrollar
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relaciones entre las familias, en orden a una ayuda reciproca
espiritual y material, al conocimiento de la mision eclesial
propia de la familia, a su responsabilidad en la construccién
de una sociedad mads justa. Por otra parte no faltan, sin
embargo, signos de preocupante degradacién de algunos
valores fundamentales: una equivocada concepcion tedrica
y practica de la independencia de los conyuges entre si; las
graves ambigliedades acerca de la relacién de autoridad
entre padres e hijos; las dificultades concretas que con
frecuencia experimenta la familia en la transmision de los
valores; el nimero cada vez mayor de divorcios, la plaga del
aborto, el recurso cada vez més frecuente a la esterilizacidn,
la instauracién de una verdadera y propia mentalidad

anticoncepcional (FC 6).

S.S. Francisco, en Evangelii gaudium (EG), sefiala un problema
de fondo:

En el caso delafamilia, la fragilidad de los vinculos se vuelve
especialmente grave porque se trata de la célula basicadela
sociedad, el lugar donde se aprende a convivir en la diferencia
y a pertenecer a otros, y donde los padres transmiten la fe a
los hijos... Como ensefian los obispos franceses, no procede
(el matrimonio) “del sentimiento amoroso, efimero por
definicion, sino de la profundidad del compromiso asumido
por los esposos que aceptan entrar en una unién de vida
total” (28.7.2012) (EG 606).

En Amoris laetitia (AL), con informacién recogida en
las Asambleas Generales del Sinodo de los Obispos 111
Extraordinaria de 2014 y X1V de 2015, Francisco amplia
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la presentacion de la realidad en los parrafos 32 a 49 y los
desafios de las familias desde el 50 al 57 en veintinueve
paginas, a las que agrega después otros problemas.

6.8 RENOVACION DE LA FAMILIA POR LA
EDUCACION AL AMOR CONYUGAL

El Concilio propone a los cristianos casados renovar la
familia por la educacidn a los hijos para el amor fiel con
castidad primero célibe y después conyugal no abstinente:

Se apreciarda mas hondamente el genuino amor conyugal y se
formara una opinién publica sana acerca de él silos esposos
cristianos sobresalen con el testimonio de su fidelidad y
armonfa en el mutuo amor y en el cuidado de la educacion de
sus hijosy si participan en la necesaria renovacion cultural,
psicolégicay social en favor del matrimonio y de la familia.
Hay que formar a los jovenes, a tiempo y convenientemente,
sobre la dignidad, funcién y ejercicio del amor conyugal, y
esto preferentemente en el seno de la misma familia. Asi
educados en el culto de la castidad, podran pasar, a la edad

conveniente, de un honesto noviazgo al matrimonio (GS 49).

San Juan Pablo 11 explica el papel de la familia en la educacién
sexual, con interesantes pormenores (FC 37). S.S. Francisco
agrega: “Uno de los desafios fundamentales frente al
que se encuentran las familias de hoy es seguramente el
desafio educativo, todavia mas arduo y complejo a causa
de la realidad cultural actual y de la gran influencia de
los medios de comunicacién” (AL 84). Aplica un trozo del
Himno al Amor de San Pablo (1 Cor 13, 4-7) al amor conyugal
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(AL 90-119), en el cual es posible educarse de antemano
como base humanizante y cristiana del amor erético
(AL 142-143; 145-140).

Trata también la vida sexual matrimonial, considerada
regalo maravilloso (AL 150). Reitera ensefianzas de San Juan
Pablo 11, quien aprecia en la sexualidad “su plena y madura
espontaneidad” como “fruto gradual del discernimiento de
los impulsos del propio corazén”, pues se “debe aprender
con perseverancia y coherencia lo que es el significado del
cuerpo” como “lenguaje interpersonal donde el otro es
tomado en serio, con su sagrado e inviolable valor”, lo cual
hace del erotismo “manifestacion especificamente humana
dela sexualidad”. “El més sano erotismo, si bien estd unido
a una busqueda de placer, supone la admiracion, y por eso
puede humanizar los impulsos” (AL 151). Con realismo
advierte que “muchas veces la sexualidad se despersonaliza
y también se llena de patologias”, se utiliza egoistamente el
cuerpo del otro como un bien desechable incurriendo en
abusos como el dominio, la prepotencia, la perversién y la
violencia sexual (AL 153). “Aun dentro del matrimonio, la
sexualidad puede convertirse en fuente de sufrimiento y
manipulacién” (AL 154).

Alerta frente a malentender la exhortacién de que
“las mujeres estén sujetas a sus maridos” (Ef 5, 22), pues “San
Pablo se expresa aqui en categorias culturales propias de su
época’y “el mensaje revelado que subyace en el conjunto de
la pericopa” enfatiza el sentido de comunién que pide “estar
sujetos los unos a los otros” (Ef 5, 21) (AL 1506). Santa Edith

239



Stein ya habia discriminado en textos de San Pablo, antes
de las renovadoras ensefianzas de hermenéutica biblica del
Venerable Pio X1, entre el lenguaje cultural de su épocay
el contenido de Palabra de Dios™+.

69 LA EVANGELIZACION DE LAS FAMILIAS
DE LA ESCUELA

El debilitamiento actual de la familia exige ayudarle a

cumplir su misién educativa:

Todos aquellos que en la sociedad dirigen las escuelas no
deben olvidar nunca que los padres han sido constituidos por
Dios mismo como los primeros y principales educadores de

los hijos, y que su derecho es del todo inalienable (FC 40d).

Los obispos, en la Conferencia General de Puebla, habian
propuesto ayudarle: “La familia es la primera responsable
de la educacién. Toda tarea educadora debe capacitarla a
fin de permitirle ejercer esa misién” (DP 1.0306). Sugirieron:
“Fomentar en unién con los agentes de pastoral familiar, la
responsabilidad de la familia, especialmente de los padres,
en todos los aspectos del proceso educativo” (DP 1.039).
Propusieron ciertas tareas a la pastoral familiar:

Urge un diligente cuidado pastoral para evitar los males
provenientes de la falta de educacién en el amor, la falta de

preparacion al matrimonio, el descuido de la evangelizacion de

124 Edith Stein, La mujer. Su naturaleza y mision, pp. 60-61.
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lafamiliay de la formacién de los esposos para la paternidad
responsable. Ademds, no podemos desconocer que un gran
numero de familias de nuestro continente no ha recibido el
sacramento del matrimonio. Muchas de estas familias, no
obstante, viven en cierta unidad, fidelidad y responsabilidad.
Esta situacién plantea interrogantes teoldgicos y exige un

adecuado acompafiamiento pastoral (DP 578).

Sobre la atencién familiar a los discapacitados, escribi6
enérgicamente el Beato Luis Guanella:

Siempre nos ha entristecido el hecho de que muchas familias,
para desembarazarse de individuos molestos, recurran con
mucha facilidad a los manicomios, a los refugios pios, y a
las mismas casas de correccidn, faltando gravemente no
solo contra la caridad, sino también contra la justicia, con
respecto a personas que tendrian todo el derecho de crecer,

vivir y morir entre las paredes de un hogar™.

Benedicto XV1], en su Discurso Inaugural de la Conferencia
General de Aparecida (DIA), pidi6 una pastoral familiar
vigorosa para atender los deberes y derechos de la familia:

La familia, “patrimonio de la humanidad”... ha sido y es
escuela de la fe, palestra de valores humanos y civicos,
hogar en el que la vida humana nace y se acoge generosa y
responsablemente... sufre situaciones adversas provocadas
por el secularismo y el relativismo ético, por los diversos

125 Michela Carrozzino, Don Guanella educador, Santiago, Imp. Moris, s/f,
p. 123.
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flujos migratorios internos y externos, por la pobreza, por
la inestabilidad social y por legislaciones civiles contrarias
al matrimonio que, al favorecer los anticonceptivos y el
aborto, amenazan el futuro de los pueblos... En algunas
familias de América Latina persiste ain por desgracia una
mentalidad machista, ignorando la novedad del cristianismo
que reconoce y proclama la igual dignidad y responsabilidad
de la mujer respecto del hombre.

La familia es insustituible para la serenidad personal
y para la educacion de los hijos. Las madres que quieren
dedicarse plenamente a la educacion de sus hijos y al servicio
de la familia han de gozar de las condiciones necesarias
para poderlo hacer, y para ello tienen derecho a contar
con el apoyo del Estado. En efecto, el papel de la madre es
fundamental para el futuro de la sociedad.

Elpadre, por su parte, tiene el deber de ser verdaderamente
padre, que ejerce su indispensable responsabilidad y
colaboracién en la educacion de sus hijos. Los hijos, para
su crecimiento integral, tienen el derecho de poder contar
con el padre y la madre, para que cuiden de ellos y los
acompafien hacia la plenitud de su vida. Es necesaria, pues,
una pastoral familiar intensa y vigorosa. Es indispensable
también promover politicas familiares auténticas que
respondan a los derechos de la familia como sujeto
social imprescindible. La familia forma parte del bien
de los pueblos y de la humanidad entera (DIA 5).

En Chile, la Iglesia, por primera vez en la historia, en vez de
solo urgir los deberes de los padres, ayudé por iniciativa de
las mamas catequistas en la década de 1960 alas familiasa
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evangelizar a los hijos, y en 1970 la Conferencia Episcopal
cred la catequesis familiar de iniciacién ala vida eucaristica.
Este sistema pastoral hace misioneras a las parroquiasy a
la pastoral familiar escolar; aun en situaciones familiares
precarias, favorece las conversiones en adultos, y donde se
implanta cambia la apatia religiosa de los padres de familia
por el interés por la formacion cristiana de sus hijos en la
escuela™®. Se perfecciona con periddicas evaluacionesy
se extiende a paises de diversos continentes a medida que

lo conocen'.

6.9.1 Condiciones favorables a la evangelizacion de
padres y tutores

En paises con mayoria de bautizados, muchos padres de
familia se declaran catélicos sin haber recibido evangelizacion.
El proyecto de educar cristianamente en una escuela exige
evangelizar a los padres. Aun en escuelas no confesionales
es posible encontrar en cada grupo-curso uno o mas
matrimonios apostdlicos. Conviene animarlos a ayudar
a las demas familias a apoyar la educacion de sus hijos en
los valores cristianos, hacia lo cual la mayoria suele tener
buena disposicién. La existencia de padres de familia con
otras convicciones religiosas o sin religion exige respetar su

126 Enrique Garcia, F.S.C., “La catequesis familiar del Instituto Arquidiocesano
de Catequesis de Santiago (1965-2000)”, Anuario de Historia de la Iglesia en
Chile n.° 31, 2013, pp. 35-60.

127 Enrique Garcia, F.S.C., “Sentido de la catequesis familiar de iniciacién
eucaristica”, Revista Berit Internacional n.° 15, Santiago, Universidad Santo
Tomas, X11-35, diciembre de 2014, pp. 57-70.
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concienciay asegurar calidad y exactitud en la presentacién
de la doctrina, de la moral y de la disciplina catdlicas,
mediante una formacién especial para el personal encargado
del apostolado familiar.

La “catequesis familiar”,implementada de diversas maneras,
se ha revelado como una ayuda exitosa a la unidad de las
familias, ofreciendo ademds una posibilidad eficiente de
formar a los padres de familia, los jovenes y los nifios,
para que sean testigos firmes de la fe en sus respectivas
comunidades (DA 303).

Las reuniones periddicas de padres de familia por cursos,
si no se limitan a cuestiones de rendimiento académico
y de convivencia escolar, permiten despertar su interés
por la formacién personal de sus hijos y por su propia
capacitacién educadora al compartir con matrimonios guias
sus experiencias. La larga permanencia de los alumnos en
una escuela permite profundizar en padres y estudiantes

la vida cristiana.

6.9.2 Temas de interés inicial de los padres

onviene comenzar la pastoral familiar en la escuela
Conviene comenzar 1 toral familiar en 1 |

presentando vivencias de interés para los padres de familia
que permiten introducir orientaciones cristianas'®. Tales

son: la consideracién de los hijos como factores o como

128 R.Covisa, “Larelacion familia-escuela”, en: Crear lazos, un estilo de comunidad
educativa. Jornadas de Pastoral Escolar FERE 1998, Madrid, San Pio X, 1998,
Pp. 257-299.
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limitantes para la felicidad de los padres y el impacto de
esta situacién en los hijos; la autoestima de cada hijo y su
impacto en su desarrollo personal; el apoyo o abandono
escolar de los hijos en casa; las motivaciones transmitidas
alos hijos para estudiar, para trabar o rechazar amistadesy
para hacerse estimar; la satisfaccion o insatisfaccion de las
necesidades sicoldgicas consideradas basicas para el hogar; la
presencia o ausencia frecuente de los padres junto a los hijos;
las esclavitudes econdmicas, sociales, culturales o politicas
que sufren los padres de familia; la violencia verbal, fisica
o siquica en el hogar y la educacion para la paz; formas de
toma de decisiones en la familia y suimpacto en el desarrollo
de los hijos; las relaciones con cada hijo, compartidas o no
por los padres; la comunicacion entre los conyuges y con
los hijos; el ejercicio o abdicacion de la autoridad paterna
y materna; el deterioro o fortalecimiento de la cohesiéon
familiar; la educacién a la sexualidad, al amor y a la vida
familiar; las costumbres en cuanto a relaciones sexuales
premaritales, conyugales y extramaritales y su influjo en
la fidelidad y felicidad familiar; la valoraciéon de la fidelidad
del hombre y de la mujer; los factores de estabilidad o
inestabilidad en las parejas y su influjo en la personalidad
de los hijos; la paternidad responsable en cuanto a nimero
de hijosy calidad de su didlogo con los padres; el trabajo del
var6n y de la mujer dentro o fuera del hogar; la adquisicién
y administracion del dinero familiar; el trabajo externo
remunerado de los hijos en vacaciones o en tiempo de clase;
el puesto del alcohol, del tabaco, del café y otras drogas



en la familia; la difusion del pequefio narcotrafico y sus
consecuencias; el puesto de los periddicos, de los libros y
delaBiblia en el hogar; la formacién del criterio de los hijos
ante la comunicacién audiovisual de masas; la presencia
de supersticiones y de la fe religiosa en los usos familiares;
la participacién o automarginacion de la familia respecto
de las organizaciones sociales y de la Iglesia.

Estos temas dan ocasion de ofrecer respuestas relevantes
desde la fe catdlica, que despierten el interés de los padres
por el Evangelio y la Iglesia.

6.9.3 Importancia de promover el testimonio
cristiano en familia

Los padres de familia apostdlicos anuncian a sus iguales la
Buena Nueva con hechos. Pueden ofrecer desde la primera
reunion del afio escolar sus servicios, garantizando la
discrecién, para atender padres o madres de familia que
enferman, que pierden el empleo o pasan por otros problemas,
a los cuales pueden buscar solucién con diversos apoyos
internos o externos a la escuela. En algunas escuelas se
recolectan cada mes viveres para familias en dificultad
grave, o se ofrecen padres de familia profesionales para
atender gratis casos calificados. El personal dedicado a
evangelizar familias ha de tener familia candnicamente
bien constituida, y poder participar plenamente en la vida
sacramental.

6.9.4 Anuncio kerygmatico en la familia
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Una vez tratados algunos de los temas de interés inicial de
los padres, avalados por el testimonio de vida cristiana del
personal apostolico, todo lo cual constituye una preparacion
indispensable, es posible pasar al anuncio explicito de la Buena
Nueva. Francisco alerta: “No hay que pensar que el anuncio
evangélico deba transmitirse siempre con determinadas
formulas aprendidas, o con palabras precisas que expresen
un contenido absolutamente invariable” (EG 129).

Los matrimonios animadores de la pastoral familiar
han de estar preparados para explicar en cualquier momento
qué los mueve, lo cual es generalmente el llamado inicial
de Jesus a abrirse al reino de Dios, apoyado en otros textos
biblicos que explicaran espontaneamente con sus propias
palabras, tales como Jn 1, 9-14; 1 Jn 1, 1-4; 4, 7-1I; Mc 1, 14s;
Ga 2,19s; 1 Co 15, 19-21; Mt 25, 31-40, concentrado después en
su kérygma del Hijo de Dios Salvador centro de la historia
formulado en Jn 3, 16. Con su vida ayudan a creer que Dios
existe, muestra su gran bondad en la creacion, ha enviado
a su Hijo Jesucristo para ofrecer el perdén y naci6 pobre
de una sencilla mujer en quien hizo maravillas, Maria. Se
alegran de que pas6 haciendo el bien y nos amo hasta el
fin padeciendo la injusticia hasta morir en la cruz; y que
Dios Padre lo resucit6 como afirmaron humildes testigos.
El kérygma pascual origind los Evangelios, que nos dan
esperanza de resucitar para la vida eterna.

En consecuencia de esos anuncios basicos, el personal
apostolico explica que quienes acogemos su palabra y lo
reconocemos como el Salvador emprendemos vida nueva:
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dejamos el egoismo procurando que todos vivamos en el
mundo como hijos de un mismo Padre Dios; que aceptamos
la adopcidén de hijos de Dios en el bautismo, por el cual
ingresamos a la comunidad de discipulos animada por el
Espiritu Santo: la Iglesia de Cristo; que agradecidos del
amor misericordioso de Dios ayudamos como misioneros a
otros a salvarse; que quienes no conocen o no comprenden
aJesucristo, si son compasivos con los necesitados, movidos
interiormente por el Espiritu Santo, también resucitaran
paralavida eterna feliz. El reino de Dios, que es amor, nace
del amor de Dios a nosotros, se muestra en la Tierra por
el amor a los demads, por sobre el egoismo y la injusticia en
todos los aspectos de la vida.

Los padres suelen sufrir una crisis si engendran un hijo
infradotadoy, atin cuando terminen por aceptarlo, requieren
consueloy orientacién para asumir un rol estimulante mas
que compasivo frente al hijo limitado, una iluminacién de
fe para descubrir su misién providencial insustituible para
con él o ella y un lugar para compartir con otras familias
el sentido apostoélico que van descubriendo.
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6.9.5 La preparacion de animadores del
apostolado familiar

Con las motivaciones dichas, un par de personas de cada
grupo-curso, o mejor un par de matrimonios, pueden
prepararse periddicamente para inspirar a los padres de
familia de su curso una vida orientada por el Evangelio
con base en las preocupaciones familiares manifestadas
en las reuniones. Estos padres de familia, entrenados en
reuniones propias para estudiar y compartir temas breves de
reflexion, pueden obtener el apoyo de los profesores titulares
o tutores de curso para tener en cada reunién de padres
una intervencion inicial relevante. Pueden organizarse y
obtener apoyo de rectoria y de la organizacién general de
padres de la escuela para mejorar la calidad de 1a educacién
familiar, llegando en lo posible a incorporar en la escuela
programas como la mencionada catequesis familiar de
iniciacion eucaristica, y diversos servicios a los padres de
familia con apoyo de la didcesis y de profesionales idoneos.

La caridad y el afan apostdlico mueven a desplegar
creatividad en la pastoral de padres de familia. Su horario
de reunién después del trabajo y la monotonia de la vida
diaria requieren tono 4gil y alegre acudiendo al canto, al
buen humor o a algin juego inicial que permita lograr un
objetivo formativo para adultos.

En ambientes tensos por la pobreza u otras situaciones, es
preciso promover la higiene mental ofreciendo participacion
activa para elevar la autoestima, favorecer el desarrollo

personal, buscar alternativas pacificas en vez de la solucién
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violenta de conflictos, y dignificarse ayudando a otros en
peor situacion. En vez de discursos prolongados, son bien
recibidos los lenguajes dramaticos, poéticos, corporales y
visuales, terminando con sugerencias o peticiones de temas
posteriores por los participantes.
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CAPITULO 7

La Iglesia educadora de su interior

y al exterior

7.1 LA 1GLESIA EDUCADORA EN EL
NUEVO TESTAMENTO

7.1.1 El encargo de Jesus

Jestis dio un mandato final alos Apéstoles: “Id, pues, y haced
discipulos a todas a las gentes bautizdndolas en el nombre del
Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, y ensefidndoles a guardar
todo lo que yo os he mandado” (Mt 28, 19s). La Iglesia educa
discipulos en su mision evangelizadora. Su tarea es religiosa,
centrada en la salvacion y santificacién. Para iluminar la
totalidad de las personas evangeliza lo académico, que no
es su mision propia, sino de los educadores profesionales.

7.1.2 Quiénes educan en la Iglesia

La comunidad de bautizados es coeducadora de la fe,
esperanza y caridad que identifican al discipulo. Todo
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cristiano estd llamado por Jests a ser educador fraterno
de sus hermanos: “El que no dé importancia a uno de estos
mandamientos mds pequerios y asi lo ensefie a los hombres,
serd el mds pequerio en el Reino de los Cielos; en cambio, el
que los observe y los enserie, ese serd grande en el Reino de los
cielos” (Mt 5, 19). En la Iglesia, cada uno ha de cuidar a los
demas (ver Rm 1, 12; Ga 6, 18; Col 3, 16; Heb 10, 24s) y usar
la correccidn fraterna (ver Mt 18, 15; Ga 2, 14). Cada uno de
los frutos del Espiritu Santo es infaltable en quien quiera
educar a otros: “Los frutos del Espiritu son amor, alegria, paz,
paciencia, afabilidad, bondad, fidelidad, modestia, dominio
de si” (Ga s, 22-23). La comunidad eclesial es madre (ver
Ga 4, 26). Es propio del apdstol atender maternalmente (ver
1Ts 2,7; Ga 4, 19). El cristiano nace como tal en el bautismo
(ver Jn3,5), recibe de la Iglesia ensefianza primero como leche
materna, después como alimento sélido (ver Heb 5, 12-14)
para crecer hacia la madurez adulta en Cristo (Ef 4, 11-10)
que es la santidad.

7.1.3 Quiénes supervisan la educacioén cristiana

Hay unos enviados o apdstoles, elegidos por Jesus (ver Jn 15, 16),
muy escuchados por la comunidad (ver Hch 4, 42) por el
testimonio que dan de la palabra de Jesus (ver Hch 8, 25) y
de su resurreccion (ver Hch 4, 33). Gobiernan (ver Hch 4,
34s.) para asegurar la evangelizacion (ver Hch 6, 1-4), que
incluye anunciar y ensefar la revelacién divina (ver Hch 5,
42), encargados por el colegio de apdstoles (ver Hch 8, 14-17).
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7.1.4 A quiénes educa la comunidad eclesial

Destinatarios son todos, como los de la evangelizacion.
Los imperios antiguos y de América precolombina solo
educaban a los nobles, es decir, a los futuros gobernantes
y funcionarios. Los cristianos fueron los primeros en
proponer la perfeccion a hombres y mujeres de toda clase
social: el tesorero de la reina de Etiopia (ver Hch 8, 26-38),
una costurera (ver Hch 9, 36-42), un capitin romano con su
familia y amigos (ver Hch 10, 1-48), el gobernador romano
Sergio Paulo (ver Hch 13, 4-12), una comerciante de telas
con su familia (ver Hch 106, 12-15), un carcelero y su familia
(ver Hch 16, 25-34), mujeres distinguidas (ver Hch 17, 4.11),
un miembro del Aredpago de Atenas (ver Hch 17, 34), un
fabricante de tiendas de camparfia (ver Hch 18, 1-3), el jefe
de la sinagoga de Macedonia y familia (ver Hch 18, 8), un
doctor de la ley (ver Hch 18, 24-28), esclavos considerados
como hermanos (ver Flm 8-20).

7.1.5 Caracteristicas de la educacion
neotestamentaria

La primera caracteristica de la educacién cristiana debe
ser el amor (ver Mt 22, 37-40; Jn 13, 34-35; Jn 15, 8-14). Jesus
mostrd amor extremo (ver Jn 13, 1), entregd su vida por
amor (ver Jn 15, 13), para eso vino (ver Jn 12, 27). Se ofreci6
en sacrificio por el perdén de los pecados (ver 1 )n 2, 2; 4, 10).
Los educadores cristianos se caracterizan por amar a Dios

y su reinado.
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La Iglesia tuvo en Jerusalén comunidad de bienes,
costumbres y culto, con diversidad de hogares (ver Hch 2,
42-47; 4,32-35). Al dispersarse por sufrir persecucién (ver Hch
8,1-4), en vez de comunidad de bienes practic6 lalimosnay
buenas obras (ver Hch 9, 36-39; 11, 27-30).

Judios y no judios convertidos a Cristo formaron un
solo pueblo con iguales derechos (ver Ef 2, 17-19; Col 3, 11;
Gal 3, 28). Al confirmar los Apdstoles la misién de Pablo
hacia los no judios, no les exigieron la ley de Moisés,
sino ocuparse de los pobres (Ga 2, 10). Los fieles atienden
necesidades ajenas para conservar el amor de Dios (1 Jn 3,
17s), ofrecen sus sufrimientos por la salvacion de otros (ver
2 Tm 2, 10), viven agradecidos, no “parasi..., sino para aquel
que murio y resucito por ellos” (2 Cor 5, 15).

En consecuencia del amor, la Iglesia educa en la libertad.
Dios eligi6 gratuitamente a su pueblo (ver Is 41, 8-14), lo
liber¢ de la esclavitud de Egipto (ver Ex 20, 1s; Dt 5, 6) y del
exilio en Babilonia (ver Is 51, 9-11; Jer 23, 7s). En su Alianza
con el pueblo, defiende con sus mandamientos el derecho
a dar culto solo a Dios, el derecho a la vida, a la familia, al
hogar inviolable, al trabajo y al descanso, a la propiedad, ala
informacion, a juicio justo sin falsos testigos (ver Ex 20, 1-17;
Dt s, 7-21).

Consagré reyes que debian obedecer esos mandamientos
(ver Dt 17, 18-20) y hacer justicia a los pobres (ver Sal 72).
Envié profetas a exigir misericordia hacia los necesitados
representados por el extranjero, el huérfano y la viuda (ver
Dt 24, 17-22). Anuncié un Mesias que traeria derecho y
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justicia (ver Is 9, 6s; Ez 37, 22-24), practicas que lo honran
mas que los actos de culto (ver Is 1, 11-17).

Jesus liberador es “nacido de mujer, nacido bajo la ley,
para rescatar a los que se hallaban sometidos a ella y para que
recibiéramos la condicion de hijos” (Ga 4, 4). Fue “ungido para
anunciar a los pobres la Buena Nueva,... enviado a proclamar
la liberacion a los cautivos y la vista a los ciegos; para dar la
libertad a los oprimidos y proclamar un afio de gracia del Sefior”
(Lc 4, 18s; 1s 61, 15; 58, 6). Vino a “libertar a los que por temor
a la muerte, estaban de por vida sometidos a la esclavitud”
(Heb 2, 15); a los menospreciados: nifios, mujeres, pobres 'y
extranjeros; perdoné pecadores, expulsé demonios, sané
enfermos, revivié muertos (ver Jn 2, 11; 4, 54; 20, 30).

Alerto a los ricos, satisfechos y aplaudidos del mundo
(ver Lc 6, 24-206). Felicito6 a los pobres, humildes, sufridos y
anhelantes de justicia, y a los generosos que los encaminan
al reino de Dios: los compasivos, los puros de corazén, los
pacificadores, los justos perseguidos por ser llamados al
reino de Dios (ver Mt 5, 3-12; Lc 6, 22s).

Los fieles reciben el Espiritu que libera de la esclavitud
y hace hijos herederos (ver Ga 5, 16-18; 2 Cor 3, 17), liberados
de la ley antigua (ver Ga 3, 13; Rm 7, 1-0), hijos de Dios en
vez de siervos de la ley (Ga 4, 5-7), llamados a la libertad
no egoista sino para amar (Ga 5, 13s), hacen del esclavo un
hermano libre (ver Flm 11-21), cuentan con una promesa:
“El que considera atentamente la Ley perfecta de la libertad
y se mantiene firme, no como oyente olvidadizo sino como
cumplidor de ella, serd feliz, practicdndola” (St 1, 25), para ser
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liberados “de la esclavitud de la corrupcidn, para participar
en la gloriosa libertad de los hijos de Dios” (Rm 8, 21).

Jests llevd a su cumbre el reino de justicia (ver Mt s,
20; 6, 33). Trajo vida plena (ver Jn 10, 10). Visit6 con variado
éxito aricos y poderosos con apropiada Buena Nueva (ver Mt
0,19-21; Lc 12, 20s; 1 Tim 6, 17-19). Combatio cuatro plagas: la
violencia, la injusticia laboral, el hambre y las enfermedades
(ver Ap 6, 1-8); desobedecié a un gobernante indigno
(ver Lc 13, 31-33), denuncid a las autoridades abusivas (ver
Mt 20, 25-28), compartio el padecimiento de los pequefios,
el encarcelamiento y muerte de las victimas de injusticiay
la angustia de quienes se sienten abandonados de Dios (ver
Mt 27, 46). Ensefio a las naciones el derecho (ver Mt 12, 18).

(Cumple la Iglesia en los hechos la doctrina sobre la
educacion cristiana?

7.2 LA EDUCACION EN LA
IGLESIA PRIMITIVA

7.2.1 La educacion no académica

Antes del edicto de Mildn de Constantino y Licinio en 313
que suprimio las persecuciones romanas a los cristianos,
la Iglesia educ6 mediante la familia, la liturgia eucaristica
principalmente dominical y la catequesis. Esta imit6 en el
catecumenado de adultos, estudiado mas adelante, el proceso
judio para quienes querian incorporarse al pueblo de Dios.

La Didascalia de los Apdstoles y de los santos discipulos del
Salvador, constitucion eclesidstica compuesta en el norte de
Siria en los primeros decenios del siglo 111 para convertidos
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del paganismo, insiste en la obligacién de los padres de
educar a los hijos en la fe y en la manera de vivir, sin hacer
referencia al bautismo pero si a la palabra de Jesucristo:

Ensefien a sus hijos los oficios que convienen y son ftiles
a la religién, de miedo que, por el ocio, se dediquen a la
voluptuosidad y que, al no ser instruidos por sus padres,
hagan malas acciones como los paganos... Ensefien pues a
sus hijos la palabra del Sefior. Sométanlos desde la infancia
asu palabra piadosa. No los dejen alzarse contra ustedes ni
contra los suyos: que no hagan nada sin consejo de ustedes.
Que no vayan a reunirse y a distraerse con los de su edad,
porque asi es como aprenden la vanidad, se dejan llevar
por la voluptuosidad y caen. Si eso ocurre sin falla de sus
padres, estos padres solo responderan de si mismos delante
de Dios, pero si es por negligencia de ustedes que no han
sido corregidos y han pecado, ustedes, sus padres, pagarian
por ellos delantede Dios. Asi, estén atentos a escogerles
mujer a tiempoy a casarlos, por temor a que en su juventud,
por fuerza de la edad, no cometan fornicaciones como los
paganos, y que ustedes no tengan que responder al Sefior

en el dia del juicio™.

7.2.2 Los padres de la Iglesia

La Iglesia catdlica de rito griego venera como “padres

y maestros ecuménicos” a San Basilio, San Gregorio

129 Didascalia de los apdstoles, 11, 1-6, citado en René Laurentin y Michel Dujarier,
El catecumenado. Fuentes neotestamentarias y patristicas. La reforma del
Vaticano 11, Bilbao, Grafite, 2002.

257



Nacianceno y San Juan Crisdéstomo, a quienes la de rito
latino agrega San Atanasio, en paralelo con los cuatro
occidentales: San Ambrosio, San Agustin, San Jerénimo
y San Gregorio Magno, declarados por Bonifacio V11l en
1298 “padres egregios de la Iglesia” por ser también santos
sabios antiguos.

San Basilio (329-379), obispo de Cesarea de Capadocia,
fund6 monasterios con funcién escolar para nifios “oblatos”
o donados al monasterio, para huérfanos o para enviados por
sus padres a educarse, y para desempleados que capacitaba
en oficios. En su homilia XX11 dirigida a sus sobrinos y sus
compafieros, ensefia A los jovenes sobre el modo de estudiar con
provecho a los escritores paganos®° para que sepan discernir
en ellos lo aceptable.

San Gregorio de Nacianzo (330-c. 390), en su Discurso
fiinebre en honor de Basilio el Grande™, sintetiza la postura
de suamigo sobre la educacion y la fe, muestra las ciencias
como propedéutica (pre-paideia), antes de estudiar los
Libros Santos.

San Gregorio de Nisa (335-394), hermano de san Basilio
y obispo del pueblito de Nisa, hizo teologia de la educacién
en Del cristiano instruido. En De la perfeccion cristiana

130 San Basilio, Cémo leer la literatura pagana, Madrid, Rialp, 1964.

131 F. Boulenger, en Introduccién a su traduccién de Saint Basile, Aux jeunes
gens sur la manieére de tirer profit les lettres helléniques, Paris, Société d’Edition
Les Belles Lettres, 1935, p. 22.
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afirma que la paideia o formacion de la personalidad de los
cristianos es la Biblia.

San Jerénimo de Estridén, en Dalmacia (344-420), en su
Epistola a Leta, primer tratado sobre educacion femenina,
rechazalaliteratura profanay propone estudiar las lenguas
biblicas para preparar a las aspirantes a la vida monacal.
Hace aprender las letras jugando como Quintiliano, alaba
logros y ocupa a las chicas en juegos y labores domésticas
en buena compaiiia.

El elocuente San Juan Crisdéstomo (“Boca de oro”,
C.344-407), patriarca de Constantinopla, en el primer tratado
cristiano de educacion, Sobre la vanagloria y cémo deben los
padres educar a sus hijos, plantea su finalidad: “Educas a un
filésofo, a un atleta, a un ciudadano del cielo”™3. “La casa
es una pequefia Iglesia™+. “Nada contribuye de tal manera
a convencer al que escucha para que acoja lo que se dice,
como el hecho de saber que se dice con mucho amor™.

San Agustin de Tagaste (354-430), obispo de Hipona,
hoy Annaba en Argelia, en 396 organizé la primera escuela
catedralicia para preparar clero en comunidad contemplativa,

132 Werner Jaeger, Cristianismo primitivo y paideia griega, México-Buenos Aires,
F.C.E., 1965, pp. 12I-140.

133 San Juan Crisostomo, Sobre la vanagloria, la educacién de los hijos y el
matrimonio, Madrid, Ciudad Nueva, 1997, pp. 23-84, p. 52. Ademds: Homilia
XX sobre la Epistola a los Efesios (5, 22-23), pp. 85-123; y Homilia X1I sobre la
Epistola a los Colosenses (4, 12-18), pp. 125-152.

134 Sobre la vanagloria, la educacion de los hijos y el matrimonio, 6, p. 107.
135 Ob.cit., 8, p. 117.
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fraterna y con funcién educativa’®. En Del orden, justifica
ensenar el trivium de artes liberales para aprender a
investigar la verdad. En Del maestro, en didlogo con su
hijo Adeodato de dieciséis afios, muerto en 390, trata la
semiologia o teoria de los signos (parrafos 1-18), 1a semantica
o teoria de los significados (19-35) y la comunicacién (36-40),
estimulando a no quedarse en palabras, sino penetrar
los significados y buscar las cosas mismas (14; 45). En sus
Confesiones™’, precave frente a las escuelas paganas. En De
catechizandis rudibus (como catequizar principiantes), pone
el amor como principio y meta, la alegria como condicién
para aprender con simpatia y buen humor. En La ciudad de
Dios, desarrolla el sentido social e histérico de la cultura y
el deber de asegurar al pueblo la justicia y la paz.

7.2.3 Notables monjes educadores

San Patricio (c. 390-c. 461), al evangelizar Irlanda céltica,
cre6 monasterios que educaban oblatos y a hijos de sefiores.
Multiplic6 los monasterios en Escocia, Irlanda, Inglaterray

136 Ver A. Caturelli, La doctrina agustiniana sobre el maestro y su desarrollo en
Santo Tomds de Aquino, Cérdoba, 1954. F. Galende, O.S.A., San Agustin
educador del hombre, Santiago, Ediciones Agustinianas, 1986. E. Redondo,
“La vertiente pedagogica de la figura y de la obra de San Agustin”, en:
M. Merino (dir.), Verbo de Dios y palabras humanas, Pamplona 1988, pp.
177-192. L. Diez, F. Galende y otros, Notas para una educacién agustiniana,
Madrid, Federacién Agustiniana Espafiola, 1994. ].M. Aguerri, R. Buena
y otros, Valores agustinianos pensando en la educacién, Madrid, Federacién
Agustiniana Espafiola, 1994.

137 Obras de San Agustin, Madrid, BAC, 1947ss, t. 11.
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Gales, y difundi6 la fe con cultura romano-celta. Es patrono
de las islas britanicas.

El papa San Zésimo (g. 417-426) amplid la sola educacion
del grupo coral de nifos al servicio del culto en la escuela
parroquial.

San Benito de Nursia (c. 480-543) extendid los monasterios
en Occidente. Su Regla® perfecciona las escuelas monasticas
donde alimentaban, vestian y educaban con las primeras
letras, el cdlculo y el canto a toda clase de nifios.

Elirlandés San Columbano (521-597) fundé en Escocia
monasterios celtas con trabajo manual y de escritorio.
A su discipulo San Aidan (+651) el rey San Osvaldo de
Nordhumbria encargd fundar el monasterio de Lindisfarne
con escuela en la hoy llamada Isla Santa, centro espiritual,
misionero e intelectual, irradiador de las artes visuales de
Europa hasta 750.

El papa San Gregorio I Magno (g. 590-604) reproch¢ al
obispo de Marsella por destruir los frescos de su catedral™.
En su Regla pastoral, expone su teoria de la ensefianza
diversificada de la vida buena segtin las personas'°. Impulso
las escuelas parroquiales, donde difundié el canto llamado
en su honor “gregoriano” en el siglo V111, aunque como
canto llano databa del siglo IV.

138 San Benito, La Regla de los monjes, Buenos Aires, ECUAM, 1990.

139 Ep.1X, 209, citado en G. Avanzini, R. Cailleau, Anne Marie Audic, P. Pénisson,
Dictionnaire Historique de I'Education Chrétienne d’Expression Francaise, Paris,
Don Bosco, 2001, Go16.

140 Regla pastoral, en: Obras de San Gregorio Magno, Madrid, BAC, 1958,
pp. 148-230.
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Santa Hilda o Hildegarda de Whitby (614-680) fundé y
dirigid en 657 una comunidad masculina y otra femenina
que cultivaban el latin, el griego, la Biblia, la poesia, la
musica y la miniatura policroma dibujada en pergamino,
como muchos monasterios ingleses, que fueron importantes
centros culturales y educativos.

San Beda el Venerable (672-735), desde Jarrow en
Nordhumbria, simplific6 para las escuelas obras de San
Isidoro de Sevilla como manuales de ortografia, de figuras
literarias y de la naturaleza de las cosas.

Santa Lioba (710-782), inglesa experta en Sagrada
Escrituray derecho candnico, como abadesa del monasterio
de Bischofsheim en Germania, introdujo elevada educacién
femenina que perdurd al menos dos siglos'.

El monasterio de Cluny en Francia, fundado en 909
por Guillermo el Piadoso, bisnieto de Dhuoda, mediante la
escuela irradié con cientos de filiales en las costumbres y
origind templos con monjes arquitectos, escultores, pintores,
vitralistas, poetas y autores de musica sacra.

7.2.4 Tres maestros medievales perdurables

Boecio (480-525), colaborador del rey ostrogodo Teodorico, al
oponerse ala corrupcion fue encarcelado y muri6 torturado en
Pavia. Contribuyd al menos hasta el siglo X1l ala ensefianza:
tradujo al latin las Categorias, De la interpretacion, los Primeros

141 M. Angeles Galino, Historia de la educacion. Edades antigua y media, Madrid,
Gredos, 1982, pp. 407-409.
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analiticos y los Tdpicos de Aristdteles; tradujo la Aritmética de
Nicomaco de Gerasa, escribi6 De la misica, una geometria
segun los Elementos de Euclides, un escrito hoy perdido de
astronomiay la célebre introduccién al pensar racional: La
consolacion de la filosofia™>.

Casiodoro (485-580) sucedié a Boecio como Maestro
de Oficios y ayudo a Teodorico a restaurar las escuelas. En
550 se hizo monje, llam¢ Vivarium a su monasterio por sus
viveros de peces, con biblioteca y scriptorium para copiar y
traducir textos griegos. Su Instruccién en las letras divinas y
seculares consolidd en monasterios y escuelas el trivium o
tres vias de conocimiento literario (gramatica, retérica y
dialéctica, es decir, logica) y el cuadrivium cientifico pitagérico
(aritmética, geometria, astronomia y musica).

San Isidoro, obispo de Sevilla (560-636), reunio la
mayor biblioteca de entonces y cristianizd el reino hispano-
visigético. En Etimologias'#, ofrecié al clero los conocimientos
indispensables para comprender la Biblia y predicar. Su Libro
de las sentencias sintetiza el dogma yla moral personal y social
para educar. Se le atribuyen Normas para la educacion'+*.

142 Boecio, La consolacidn de la filosofia, Madrid, Alianza, 1999.
143 San Isidoro de Sevilla, Etimologias, Madrid, BAC, 1993.

144 Asi traduce Institutionum disciplinae, de autoria discutida, Justo Pérez de
Urbel, San Isidoro de Sevilla. Su vida, su obra, su tiempo, Madrid, Labor, 1940.
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7.2.5 La educacion en los sinodos diocesanos y
concilios provinciales

El 1 Concilio provincial de Vaison mandé en 442 declarar
la presencia de nifios expdsitos, que inicid la atencion
cristiana a huérfanos en asilos, inexistente en otras culturas.
San Cesdreo de Arlés (470-532), primado de Galia, en el 11
Concilio de Vaison obtuvo que se mandara a los parrocos
reunir muchachos como lectores para darles formacién
cristianay preparar sucesores. Entre 511y 614 hubo mas de
treinta sinodos diocesanos. Citaremos algunos.

7.2.6 Educacion de la aristocracia de espada por las
regias de caballeria

Al surgir en el siglo 1X en el sistema feudal la casta militar
de caballeria, 1a Iglesia dio en las reglas de caballeria pautas
paralaaristocracia de espada, orientd la agresividad de los
barbaros hacia el sentido del honor, custodiar peregrinos
alos Santos Lugares en las cruzadas, defender oprimidos,
valorar el cuerpo con ejercicios fisicos (equitacion, caza,
esgrima, lucha, natacion, danza), difundié la cortesia o
buenas maneras de corte inspiradas en la caridad, luchar
por Dios y por ladama. Al conquistar Jerusalén los cruzados
en 1099, surgieron las érdenes militares: la Orden del
Hospital de San Juan de Jerusalén, de Rodasy de Malta para
atender peregrinos, que pervive en la Orden de Malta; la
Orden Ecuestre del Santo Sepulcro de Jerusalén, también
subsistente, y la del Templo, fundada en el templo de
Jerusalén durante la segunda cruzada con Regla inspirada
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por San Bernardo; los Caballeros Teutdnicos, y en Espafia
combatieron a musulmanes las érdenes de Santiago, de
Alcéntara y de Calatrava'.

7.2.7 Aporte educativo de Carlomagno

El Beato Alcuino de York (730-804) dedicé su Alegato sobre
retorica y virtudes a Carlomagno, que lo comentaba con su
corte, donde creé una Escuela Palatina, imitada después por
otros monarcas; Carlomagno inici6 la legislacion escolar
civil en su Admonicion general, que obligd a todo obispado,
monasterio y parroquia a tener escuela donde se ensefiara
el canto, a leer los salmos, la gramatica y el computo.
San Paulino de Aquileya (c. 730-802) dedic6 su Libro de
exhortaciones a Eric, general del emperador; el arzobispo
Hincmaro de Reims (806-882) dedic6 De la persona y del
ministerio del rey al emperador Carlos el Calvo. Dhuoda,
esposa del duque Bernardo de Septimania, consejero de
Luis el Piadoso, hijo y sucesor de Carlomagno, escribi6 en
843 su Libro manual para ensefar a su hijo Guillermo a ser
un caballero cristiano'. Esas ensefianzas se ven realizadas
en epopeyas como la Cancidon de Rolando del siglo X1 en
Galia y el Poema de Mio Cid del X11 en Espana.

Rabano Mauro (780-850), llamado Primer Preceptor
de Germania, en el monasterio de Fulda y arzobispo de

145 Gonzalo Martinez Diez, La cruz y la espada. Vida cotidiana de las drdenes
militares espariolas, Barcelona, Plaza Janés, 2002.

146 Dhuoda, La educacidn cristiana de mi hijo, Pamplona, Eunate, 1995.
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Maguncia desde 847, colaboré con Luis el Piadoso (r. 814-
840) para continuar la obra escolar de su padre; ilustré
la enciclopedia de San Isidoro e hizo un Tratado sobre la
educacion de los clérigos. Usé las artes liberales en la exégesis
biblica, y estudi6 la gramatica de lenguas germanicas.

7.3 LA IGLESIA EDUCADORA EN LA BAJA
EDAD MEDIA

7.3.I1 Los gremios formaron artesanos

Sobre el modelo de la cofradia religiosa y de socorros mutuos
para préstamos, enfermedad y funeral, las de artesanos del
mismo oficio fueron gremios con santos patronos, modelos
e intercesores, que iniciaron a sus miembros con ritos
catdlicos a veces secretos y reglamentos para asegurar su
calidad. Aceptaban aprendices desde los doce alos dieciocho
afios; cuando podian ofrecer una mercaderia bien hecha
eran oficiales y al presentar una “obra maestra” eran maestros
capaces de tener aprendices si educaban con su ejemplo y
calidad de trabajo. En el siglo XI1I los reconocian reyes,

sefiores feudales o municipios.

7.3.2 Beguinas y religiosas educadoras

La Beata Maria de Oignies (1177-1213) desarroll6 en los
Paises bajos los beguinajes, iniciados a fines del siglo X1 en
Flandes francés, Renaniay el norte de Italia. En comunidades
femeninas sin votos, con promesas de obedienciay castidad

con noviciado de dos afos, las beguinas dirigidas por un
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sacerdote o monje trabajaban en encajes, hacian la caridad
y educaban nifias. Surgieron en Europa comunidades con
votos privados de las llamadas beatas a diferencia de las
monjas con votos publicos. En 1298, Bonifacio V111, en su
decretal Periculoso ac detestabili, exigié votos solemnes y
clausura a las mujeres consagradas.

Las Hermanas celitas, al comienzo seglares sin votos,
que en sumayoria tomaron la Regla de San Agustin y habito
negro, se dedicaron a hospitales y ensefianza.

Otras comunidades de la Orden Tercera Franciscana
con habito gris se extendieron al norte de Francia, donde
fueron en el siglo XV las principales educadoras. Pio 11, en
1459, aprobo su vida consagrada comunitaria’. San Pio V
(1566-1572) impuso clausura bajo excomunion reservada al
Sumo Pontifice a las comunidades terciarias, pero Sixto V
(1585-1590) permitio fuera de los claustros las comunidades

de terciarios y terciarias.

7.3.3 Colegios y monasterios generaron
las universidades

San Gregorio VIl mandd en 1079 a cada obispo tener escuela
catedralicia para preparar clérigos. En las catedrales, desde
el siglo X1, los maestrazgos o manecanterias dirigidos por el
prechantre que daba formacion coral y litdrgica a los nifios

147 G.Avanzini et al.,, Dictionnaire Historique de 'Education Chrétienne d’Expression
Frangaise, ob. cit., St10, S114.
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cantores, daban ademas en internado educacién general a
cargo de un maestro de gramatica.

Los concilios 111 de Letrdn en 1179 y IV en 1215 mandan
a las catedrales mantener un maestro que ensefie gratis
a los pobres la lectura y la doctrina cristiana. Pagaban
quienes podian hacerlo.

Santa Hildegarda de Bingen (1098-1179) ingresd a las
celdas para monjas fuera del monasterio benedictino de
San Disibado y en 1136 fue su abadesa. Fundd y dirigio otros
como centros de educacion y evangelizacién. Aconsejaba a
reyes, papas y a muchas otras personas. En 1147 fund6 un
monasterio cerca de Bingen, donde investigé en ciencias
naturales y en medicina naturista. En su Sinfonia de la
armonia de las revelaciones celestes, publicé setenta y cuatro
composiciones musicales, hoy muy difundidas. Paraella, la
filosofia es el saber humano global que responde preguntas
exigentes y gracias a la fe da acceso a Dios; su meta es la
sabiduria; la creacion es una unidad musical y la vocacién
humana es dar gloria a Dios cantando™®.

Guillermo de Champeaux, maestrescuela de 1a catedral
de Paris, se retiré a una ermita dedicada a San Victor,
convertida en centro intelectual que, bajo el abad Gilduino
(1114-1155), animaron Hugo, Ricardo y Andrés de San Victor
como canonigos regulares predicadores abiertos al trivium
y alafilosofia escolastica, extrafia a los monjes. Le siguieron

148 Hay edicion critica de la Vita Sanctae Hildegardis en: M. Klaes, Corpus
Christianorum, Brepols, 1993; The Letters of Hildegard of Bingen, Kent State
University, 2004, 3 v. Hay discografia actualizada en internet.
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comunidades de monjas llamadas canonesas. Hugo de San
Victor (1096-1141) escribid Erudicion para la ensefianza, muy
influyente, que propuso los estudios como escala preparatoria
ala visién beatifica, con indicaciones didacticas basadas en
observacién sicoldgica.

San Francisco de Asis, en 1209, fundé la Orden de Frailes
Menores, llamados después franciscanos, que crearon escuelas
conventuales llamadas studia (estudios) para formar lectores
y futuros frailes. Los studia praeparatoria daban gramatica,
logica y “filosofia”, que significaba ciencias naturales,
geometria y elementos de teologia. Los studia solemnia
eran para teologia, y los studia generalia especializaban en
diversas areas.

También se abrieron al apostolado escolar Santo Domingo
de Guzman, fundador en 1215 de la Orden de Predicadores
o dominicos; San Pedro Nolasco, en 1218, de la Orden de la
Merced o mercedarios para redimir cautivos; siete santos
fundadores iniciaron en Florencia en 1233 los Siervos de
Maria o servitas, originalmente para animar santuarios.

En monasterios y colegios catedralicios, aparecieron
comunidades de maestros y estudiantes como gremios con
fuero eclesiastico. El emperador o el papa les daba derecho
de otorgar grados a quienes ya eran bachilleres en artes por
estudios colegiales al menos del trivium, y con otros tres o
mas aflos para el grado de maestro en artes (magister artium),
que permitia ingresar a una Facultad superior. Defendida
una tesis ante los docentes superiores, el maestro o el doctor
podia ser contratado para ensefiar en facultades superiores.
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No hay fecha de fundacién de las primeras universidades.
Irnerio (1067-1138), al reunir muchos discipulos en Bolonia para
estudiar los derechos de las ciudades frente al imperio, cre6
por primera vez universidad, sin ese nombre, con impulso de
lalglesiay aprobacién del Estado. El monasterio de Salerno
en el sur de Italia desarrollé desde mediados del siglo X1 el
estudio de la medicina como técnica y como ciencia que
origino una escuela interdisciplinaria o studium generale,
nombre inicial de muchas universidades que, trasladada a
Ndépoles en 1224, fue hecha estatal por Federico 11.

Tuvieron universidad en 1215 Arezzo, hacia 1303 Roma
con el nombre de “Sapienza” (Sabiduria). La de Paris recibi6
reconocimiento del rey en 1180 y del papa Gregorio 1X en
1231. El presbitero Roberto de Sorbdn (1201-1274) obtuvo
subvenciones y en 1257 un edificio de alojamiento para
estudiantes de teologia llamado Colegio de la Sorbona,
nombre extendido a la Universidad de Paris. La de Oxford
en Inglaterra, reconocida en 1170, parece originarse hacia
1167 por migracién de estudiantes desde la de Paris, y en
adelante el obispo de Lincoln nombr6 su canciller. Entre
1208 y 1230 una migracién de estudiantes de Oxford originé
lade Cambridge. La de Salamanca, fundada entre 1218 y 1219
por Alfonso 1X de Castilla en 1243, la primera con nombre
de universidad, recibi6 apoyo papal. En 1290 se fundé en
Portugal actual la Universidad de Coimbra. El rey Carlos
1V de Bohemia fundé la de Praga en 1348. En 1364 surgen la
de Vienayla de Cracovia, en 1385 la de Heidelberg, en 1388
la de Colonia de los dominicos y en 1389 la de Erfurt de los
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franciscanos, en 1426 la de Lovaina en Bélgica actual, en
1460 la de Basilea en Suiza, en 1477 1a de Uppsala en Suecia
y en 1479 en Dinamarca la de Copenhague. Tuvieron
investigacion de alta calidad™e.

7.3.4 Moral social para gobernantes

Juan de Salisbury (1110-1180) inicié en Inglaterra en 1159, en
su Policraticus™', un género literario dedicado a gobernantes
en ejercicio, para perfeccionarlos en sus funciones seculares
y no solo en su moral personal y espiritualidad. Originé
obrasllamadas genéricamente De Regimine Principum, como
las de Helinando de Fridmond (1210), Giraldo de Cambrai
y Gilberto de Tournai. Se inspiran en la Biblia: “Un rey
justo levanta a un pafs; el partidario de impuestos lo arruina”
(Pr 16, 12); “Rey que juzga con justicia a los débiles afirma su
trono para siempre” (Pr 29, 4.14; ver Dt 17, 14-20).

Vicente de Beauvais, O.P. (1190-1264), en De la educacion
de los hijos de los nobles™*, para quien educar es restaurar
laimagen de Dios en el ser humano, enfrenta la frivolidad
con cultura humana y cristiana, explica las condiciones
sicologicas e higiénicas para el buen éxito en los estudios.
Hizo la mas amplia enciclopedia medieval, Speculum maius

149 A.Sindoni, “Genesi e sviluppo dell’universita in Italia e in Europa”, Itinerarium
1X-18, 2001, pp. 21-36.

150 Pierre Duhem, Le systéme du monde. Histoire des doctrines cosmologiques de
Platon a Copernic, Paris, 1913, 2 v.

151 Juan de Salisbury, Policraticus, Madrid, Nacional, 1984.

152 Vicente de Beauvais, O.P, De eruditione filiorum nobiliorum, Cambridge,
Mass., 1938.
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(Espejo mayor). Santo Tomds de Aquino, O.P. (c. 1227-1274),
en su De Regimine Principum™ para el rey de Chipre, afirma:
“Es natural al hombre ser un animal social y politico, que
vive en comunidad”. “El fin de una multitud congregada
en una sociedad es vivir conforme a la virtud. Pues los
hombres se retinen para vivir bien en comunidad, lo que
no podria lograr cada uno por si solo”. El fin intrinseco
de la sociedad es la vida buena de la multitud, pues sin
virtud no hay paz, ni unidad, ni bienestar. “Pero como el
hombre vive segtin la virtud para conseguir otro fin, que
es la felicidad eterna, es necesario que tal fin sea el de la
sociedad, como lo es de cada individuo”. Este fin extrinseco
de la sociedad no es responsabilidad del gobernante, sino
de la Iglesia mediante sus sacerdotes de la Nueva Alianza
(1, 15). Para dirigir la multitud hacia el bien comtn hace
falta una autoridad, cuya naturaleza viene de Dios, pero
que los hombres organizan en forma monarquica (gobierno
de la multitud por un justo), republicana (gobierno justo
por la multitud de ciudadanos) o aristocratica (gobierno
justo de una minoria virtuosa o de los mejores). Su meta
maxima es la paz, que consiste en la unidad en justicia y
bienestar con suficiente abundancia (1, 2). “Se ha de trabajar
diligentemente para que el pueblo controle de tal manera
al rey, que este no llegue a convertirse en tirano... Si por
derecho toca a un pueblo elegir su propio rey, sin injusticia

153 Santo Tomds de Aquino, “La monarquia. Al rey de Chipre”, en: Optisculos
y cuestiones selectas, Madrid, BAC, 2001, pp. 887-9506.
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puede el mismo pueblo destituir al rey elegido o recortar su
poder si abusa tirdnicamente del mismo”. Por otra parte,
el sentido de la vida humana esta en el “movimiento de
la criatura racional hacia Dios”, donde “Cristo, en cuanto
hombre, es nuestro camino para ir a Dios™*. “Cristo es la
via de la verdad por la cual podemos llegar a la resurreccién
y ala bienaventuranza de la vida inmortal ™. Para esto ha
de preparar la educacién. En la Suma de teologia trata los
derechos humanos en general y en especial™‘. Los derechos
pertenecen a la dignidad o excelencia entitativa o del ser
de la persona, y existen independientemente de su saber,
desde que la persona humana existe.

Hubo reyes y principes que gobernaron con criterio
cristiano, como Minaugas 1 de Lituania desde 1251; Olaf
de Noruega (g. 995-1000) comenzd su evangelizaciéon y San
Olaf 1l el Grande fue martir; en Hungria, su primer rey fue
San Esteban I (c. 1000); su hijo el principe San Emrico fue
su evangelizador; la princesa Santa Isabel de Hungria (1207-
1231), al enviudar, fue despojada de su patrimonio y de sus
hijos y como terciaria franciscana construyé un hospital
donde atendié a los enfermos; San Canuto 1V (c. 1040-1086)
es patrono de Dinamarca; San Eric 1X de Suecia (g. 1150-1161)
evangelizo Finlandia y la unié hasta su separacion en 1809.

154 S. Th.1, q. 2, preambulo.
155 S. Th. 111, predmbulo.

156 S. Th. 11-11, q. 40, a. 3, ad 3, derecho en el hombre; 11-11, q. 62, a. 1, ad 2,
derecho de dominio; 11-11, . 66, a. 5, ad 2, derecho de poseer, etcétera.
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7.3.5 Avanzan la filosofia y la teologia del maestro

San Buenaventura, O.F.M. (1221-1274), en su sermoén Cristo
es vuestro tnico maestro’’, trata los grados de enseflanza
y conocimiento para alcanzar la meta final humana: el
asentimiento piadoso de la virtud de fe que elige el bien, la
aprobacién de la recta razén por el don de entendimiento, y
la bienaventuranza de la limpia contemplacion celestial al
aprehender con pureza de corazén la verdad de Dios (parrafo
1). El maestro debe aplicarse al estudio de la verdad de la
fe (24), ala doctrina de la santidad del alma por el ejemplo
de las costumbres y la paciencia en el sufrimiento (25); y
a la benevolencia de la caridad con Dios y con el préjimo
manteniendo la comunién de la doctrina sin las disparidades
que vienen de la soberbia y presuncién (27-28).

Santo Tomds de Aquino, O.P., en Del maestro™®, el
primer tratado de teoria pedagdgica con base filosdfica,
afirma en el articulo 1:

El orden del universo, compuesto de una ordenada conexion de
causasy conforme al cual la causa primera, por la eminencia
de subondad, otorga a las otras cosas, no solo el existir, sino

también el ser causas.

157 Obras de San Buenaventura, Madrid, BAC, 1945, edicidén bilingiie, I,
pp. 676-701.

158 Santo Tomas de Aquino, Del maestro, México, Universidad Iberoamericana,
1990. Ver E. Martinez Garcia, Persona y educacién en Santo Tomds de Aquino,
Madrid, Fundacién Universitaria Espafiola, 2002.
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Llama causas segundas a las causas creadas. Dios es causa
primera de toda inteligencia creaday de toda ensefianza; el
sujeto con su intelecto agente y paciente es causa segunda
pero humana del conocimiento de la verdad, y el maestro
es causa secundaria e instrumental por ser el apoyo externo
del discipulo.

El conocimiento surge por el contacto con signos
sensibles de las cosas o por otros signos intermediarios que
conducen a ellos, y los entiende por abstraccién desde las
imagenes sensibles. La razén posee como don de Dios los
primeros principios de la verdad (identidad, no contradiccion,
causalidad), axiomas captados desde la primera experiencia
sensorial, como condiciones indispensables y potenciales
del saber.

El maestro vale porque orienta la autoinstruccion, ahorra
esfuerzo al ofrecer ya ordenados los elementos del saber, y
aporta su habilidad para hacer comprender la verdad. Mas
all4 de la ensefianza, relacionada con el saber, al tratar del
matrimonio define la educacion, cuestién del orden del ser
de la persona, como “promocién de la prole hasta el estado
perfecto del hombre en cuanto hombre, que es el estado de
virtud™s. La educacion es el crecimiento constante y gozoso
en la adhesién habitual al bien™°. Sigue a San Anselmo en
que lalibertad es cualidad de la voluntad en tendencia hacia
el bien, y no implica de suyo la pecabilidad, que es defecto

159 Santo Tomés de Aquino, Comentario a las Sentencias de Pedro Lombardo,

160 G. Corallo S.D.b., La riflessione dell’essere spirituale e l'educazione umana nel
pensiero di S. Tommaso, Itinerarium Xl111-29, 2005, pp. 97-112.

275



de libertad®. Ascender al estado de virtud es purificar la
libertad. La libertad puede ser ya débil, ya fuerte, se puede
desarrollar o degenerar. La educacion es crecimiento en
libertad. El uso expedito de lalibertad capacita para lograr
el altimo fin, la unién con Dios por el conocimiento y el
amor. La educacion es posible porque el ser humano tiene
condicidn espiritual automoldeable, no es solo algo material,
pues sus potencias superiores, inteligencia y voluntad,
“acttan sobre sus propios actos™¢2.

La educacién o crecimiento intencionado hacia la
perfeccion del propio ser, surge del sujeto que se perfecciona
queriéndolo, se trasciende a si mismo al saberlo y quererlo, y
esimposible fuera de esta clase de sujeto espiritual. Al crecer
en cienciay virtud, la caridad lleva ala mayor perfeccion'®.

7.3.6 Desarrollo de la educacién familiar

En Castilla, Alfonso X el Sabio (1221-1284), hijo de Fernando 111
el Santo, en su codificacién llamada Las siete partidas, trata
la educacion cristiana de los hijos™4.

El mallorquin San Ramén Llull o Raimundo Lulio
(1233-1315), terciario franciscano, escribié entre 250 obras
en latin y la mayoria en drabe; su Doctrina pueril®s sobre la

161 S. Th.1,q.62,a.8,ad3.
162 S. Th.1-11,q.17,a.6,ad 1.
163 S. Th.11-11, q. 24, a. 9.

164 Alfonso X el Sabio, De la educacion de los principes, Madrid, Boletin de la
Institucion Libre de Ensefianza, 1928.

165 San Raimundo Lulio, Doctrina pueril, Barcelona, Barcino, 1972. En castellano,
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educacién de sus dos hijos en su idioma lemosin, origen del
catalan, del valenciano y del mallorquin. Fundé en 1274 el
Colegio de Lenguas de Miramar. Fue el primero en ensefiar
lagramatica de lalengua materna antes que lalatina. Dedica
dos tercios a doctrina cristiana y un tercio a artes liberales
y temas educativos. Fin de la educacion es Dios, meta que
debe proponerse diversamente a catdlicos, cristianos no
catolicos, a judios y musulmanes, a religiosos basados
en la reflexién natural sobre Dios, y a paganos idélatras.
Propone los viajes, la conversacion con personas de toda
clase de creencias y saberes, la clasificacién ordenada de
los conocimientos y poner atencion a lo que asombre para
estimular la curiosidad. Sugiere educacién diversificada
segtin la vocacion de cada uno, despertando interés con
cuentos breves, teatro, enigmas y comparaciones para la
elevacion moral del pueblo. Recomienda examen individual
y clasificacion tipolégica de los alumnos, orientacion
profesional, formar la responsabilidad personal y educar la
castidad. Sistematizo las normas de vida de los caballeros'®.

El infante don Juan Manuel (1282-1348), sobrino de
Alfonso X, en Libro de los castigos, narra los consejos a su hijo
y en Libro del caballero et del escudero™ incluye la solemne
ceremonia para ser armado caballero al ser tocado con la
cruz y con la espada.

en Salamanca, 1742. Ver Antologia de Ramén Llull, Madrid, Direccién General
de Relaciones Culturales, 1961.

166 Ramon Llull, Libro de la orden de caballeria, Madrid, Alianza, 1986.
167 En Obras de don Juan Manuel, Barcelona, CSIC, 1955, t. 1.
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Gerardo Groot (1340-1384) abrié en 1381 en Deventer,
en la actual Holanda, un internado para escolares pobres a
quienes pagaba por copiar para textos de estudio manuscritos
cristianos y de letras clasicas griegas y latinas. Sus Hermanos
y Hermanas de la Vida Comuin, sin votos ni habito, ejercian
la caridad dando clase, animacién espiritual, alojamientoy
comida seguin la capacidad econémica de cada uno. En un
sector llamado Pedagogia Lirio dela Facultad de Artesen la
Universidad de Lovaina, difundian sus métodos: dar consejos
exhortativos colectivos, mantener relacién personal con cada
alumno, ensefianza mutua, teatro escolar catequistico, una
segunda lengua, procedimientos mnemotécnicos, formar
el corazdn con ejercicios de piedad, difundir las letrasy las
ciencias. Tuvieron centros con mas de dos mil estudiantes.
Formaron a Erasmo, a Lutero y a otros maestros. Durante
el Renacimiento y la Reforma, acentuaron lo humanista
sobre lo religioso y a fines del siglo XV1 desaparecieron.

7.4 LA EDUCACION CRISTIANA EN
EL RENACIMIENTO EUROPEO

El Pbro. Desiderio Erasmo de Rotterdam (1466-1536), mientras
el humanismo renacentista promovia laliteraturay las artes
del paganismo antiguo para recreo y placer, en teologia
encabez6 un retorno alas fuentes biblicas y patristicas, con
interpretacidon no estrechamente literal de las Escrituras,
sino alegorica pero metddica. Admirador de Santo Tomas
de Aquino, criticé la teologia escolastica decadente de su

tiempo, renovada poco después al analizar creativamente
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los derechos de los indigenas y otros asuntos morales. En
educacion asumio el desarrollo logrado por las universidades
medievales e impulsd el conocimiento de las cosas mismas
mediante las ciencias naturales.

Decisivo parala catequesis y educacion de América fue
el Concilio Provincial de Sevilla de 1512, arquididcesis de
las didcesis del Nuevo Mundo hasta 15406, en que se crearon
las arquididcesis de México, Santo Domingo y Lima, que
retomaron sus normas.

Santa Angela de Mérici (1474-1540), terciaria franciscana,
en 1535 cre6 la Compafifa de Santa Ursula o ursulinas, en
comunidades con votos privados, apostolado educativo y
superiora general. Cuando Paulo 111 en 1544 las sujetd a cada
obispo, quedaron enclaustradas, salvo en Italia, Francia y
Suiza, donde se destacaron en catequesis parroquial y escolar.

San Antonio Maria Zaccaria (1502-1539), en 1524, obtuvo
que San Cayetano de Thiene aceptara iniciar la congregacién
delos Theatinosy fundé en 1530 los Clérigos Regulares de San
Pablo, llamados barnabitas porque atendian en la iglesia de
San Bernabé. San Carlos Borromeo les agregé el apostolado
escolar al aprobar sus Constituciones en 1579. En 1535 inici6
las hermanas Angélicas de San Pablo para educacion.

7.5 LA IGLESIA EN EL MUNDO INCULTURA
LA REVELACION

Al encarnarse el Hijo de Dios en Maria, la santificé. La
santificacion prolonga en cierto modo la encarnacién de Dios

en los hombres (ver 1 Pe 1, 15-16). José madurd su vocacién
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y descubrié su puesto en el plan de Dios al compartir
familiarmente con Jestis y Maria, sin dejar de ser artesano
nazareno con el modo de pensar y valorar judio (ver Mt 1,
18-21.24s; 2, 10-15.19-23; 13, 55). Jests asumio en Nazaret la
idiosincrasia de los galileos (ver Mt 26, 69-73). Tuvieron
cambio notable en su modo de vivir familiares cercanos
de Maria como Isabel (ver Lc 1, 40-45.56), Zacarias (ver Lc
1, 57-65.67-75) y Juan el Bautista (ver Lc 1, 41.44.66.70s).
Otras personas a quienes impactd la presencia de Jesus, se
hicieron evangelizadoras, como en Belén los pastores (ver
Lc 2, 8-20), en Jerusalén el anciano Simeén (ver Lc 2, 25-35),
la viuda y profetisa Ana (ver Lc 2, 36-38) y quiza doctores
de laley bien dispuestos que lo escucharon a los doce afios
(ver Lc 2, 46s).

Marcos escribid su evangelio para judios mas interesados
por acciones que por palabras, Mateo para judios algo
posteriores mas interesados por las ensefianzas, Lucas
para griegos, Juan para gentes cercanas al siglo 11 con otra
mentalidad. Asi la Iglesia ha inculturado la revelacion
divina, es decir, la encarna en cada cultura apoyandose en
sus valores compatibles con el Evangelio para enriquecerlos
y desarrollarlos™®.

La revelacion de Dios se expresa en los cambiantes
lenguajes usados desde el pueblo sumerio de Abrahiny de su

168 Ver Comision Teoldgica Internacional, La fe y la inculturacion, 11, 1988, en
Medellin n.° 61, 1990. DECAT, Hacia una catequesis inculturada. Memorias
de la 11 Semana Latinoamericana de Catequesis. 18-24 de septiembre de 1994.
Documento de Caracas, Santafé de Bogota, CELAM, 1995.
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nieto Jacob, llamado después Israel. Sus sucesores estuvieron
sometidos a los egipcios, se hicieron beduinos nomades, se
aclimataron en Canadn modificando su cultura en contacto
con sus vecinos. Dominados sucesivamente por asirios,
babilonios, persas, helénicos y romanos, enriquecieron su fe
mientras su cultura cambiaba. Expresaron en las Sagradas
Escrituras su experiencia de Dios con sucesivos imaginarios
culturales, utiles hoy para datar la redacciéon de los textos
biblicos e interpretar mejor su sentido original. El Verbo se
hizo judio y tuvo por lengua materna el arameo popular, cuyas
palabras fueron traducidas en los evangelios al griego koiné
o popular. En América recibimos la revelacion transmitida
por la tradicién cristiana y por la Biblia, interpretadas por
corrientes judias, griegas, romanas, germanicas, ibéricas,
arabes, indigenas, africanas y mestizas.

La Iglesia introduce en la vida humana la luz de
la revelacion y la vida misma de Dios (ver 2 Pe 1, 4). La
inculturacién de la revelacién divina atiende a la obra
creadora de Dios actuante en cada ser humano para su
desarrollo, prolonga en cierto modo en la humanidad la
encarnacion de Cristo con la colaboracion de los fieles,
y colabora con la salvacién y santificacion por gracia del
Espiritu Santo en cada persona y comunidad.

El sujeto que incultura la revelacién creida en la fe es
la Iglesia local. En vez de expresar la fe en hebreo, griego
o latin, lo hace con el modo propio de cada cultura. Hace
vivir la fe al modo de un sector sociocultural, un pais o
region, una etnia mapuche, aimara, pascuense u otra, o
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un grupo sociocultural como los nifios o adolescentes

urbanos o rurales, los militares, los pobladores periféricos,

los habitantes de barrios residenciales de clase media, los

cientificos, los artistas, los profesionales o también los

limitados mentales.

Los obispos de Oceania pidieron que alli la Iglesia “desarrolle
una comprensién y una presentacién de la verdad de Cristo
que arranque de las tradiciones y culturas de la regién”, e
instaron a todos los misioneros a operar en armonia con
los cristianos indigenas para asegurar que la fe y la vida de
lalglesia se expresen en formas legitimas adecuadas a cada
cultura (EOc 17) (EG 118).

Dice el Concilio Vaticano 11:
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La Iglesia..., desde el comienzo de su historia, aprendié a
expresar el mensaje cristiano con los conceptosy en lalengua
de cada pueblo y procur6 ilustrarlo ademads con el saber
filosofico. Procedié asi a fin de adaptar el Evangelio al nivel
del saber popular y a las exigencias de los sabios en cuanto
sea posible. Esta adaptacién de la predicacion de la palabra
revelada debe mantenerse como ley de toda evangelizacion.
Porque asi en todos los pueblos se hace posible expresar el
mensaje cristiano de modo apropiado a cada uno de ellos
y, al mismo tiempo, se fomenta un vivo intercambio entre

la Iglesia y las diversas culturas (GS 44).



7.6 LA EDUCACION CRISTIANA INCULTURA
EL MENSAJE REVELADO

El educador, como el misionero, ha de aprender la cultura de
sus interlocutores. Lo logra cuando ya sabe a qué atenerse,
se comporta como la gente del sector y es aceptado en el
“nosotros” como uno de ellos. El criterio cristoldgico de
encarnacion se cumple en el afin de volverse judio con
los judios y griego con los griegos, joven con los jovenes,
sin buscar aplauso popular ni transar el Evangelio, sino
cumpliéndolo para salvar alos que se pueda (ver 1 Cor 9, 19-22).
No se trata de aburguesarse con los ricos ni de hacerse
vulgar con los empobrecidos, sino de pensar “en todo lo
que es digno de respeto, en todo lo recto, en todo lo puro, en
todo lo agradable, en todo lo que tiene buena fama” (Flp 4, 8).

La Conferencia General de Santo Domingo en 1992, en
su Documento final (DSD), propuso una cultura cristiana.
No se trata de volver a una cristiandad en la cual la Iglesia
tenia amplio influjo rector como enla Edad Media europea
oenlaépoca colonial iberoamericana. En la actual sociedad
pluralista, los cristianos han de ofrecer un pensamiento
propio, un arte que aspire a lo trascendente, una moral
defensora de la libertad al servicio del amor y de la vida,
una visién del mundo donde Dios, y particularmente el
Dios encarnado, no sea un ausente ni un apéndice, sino el
centro inspirador ofrecido a todos. Para eso la educaciéon
cristiana es indispensable:
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La educacidn es la asimilacién de la cultura. La educacion
cristiana es la asimilacion de la cultura cristiana. Es la
inculturacién del Evangelio en la propia cultura. Sus niveles
son muy diversos: pueden ser escolares o no escolares,
elementales o superiores, formales o no formales. En todo
caso la educacidén es un proceso dindmico que dura todala
vida de la persona y de los pueblos. Recoge la memoria del
pasado, ensefia a vivir hoy y se proyecta hacia el futuro. Por
esto, la educacion cristiana es indispensable en la Nueva
Evangelizacién (DSD 263).

Laeducacién inculturala fe en forma sistemdticay completa
como ningun otro ministerio eclesial. Juan Pablo 11 en
Ecclesia in America (EAm), en 1999, declara: “El mundo de
la educacion es un campo privilegiado para promover la
inculturacion del Evangelio” (EAm 71).

7.7 EL CONCILIO VATICANO 11 IMPULSA LA
EDUCACION INTERNA DE LA IGLESIA

El Concilio define la Iglesia como sacramento de salvacion:
“La Iglesia es en Cristo como un sacramento, o sea signo
e instrumento de la unién intima con Dios y de la unidad
de todo el género humano” (LG 1). Esa nocién sacramental
denota el dinamismo de la Iglesia para perfeccionar a las
personas, es decir, educarlas. La accién de la 1glesia es
evangelizar, atraer alos hombres hacia Cristoy encaminarlos

asi a la perfeccion y felicidad (ver LG 17):

Todos los catélicos deben tender hacia la perfeccién cristiana

(St1, 4; Rm 12, 15)... para que la Iglesia se purifique y renueve
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cada dia mas, hasta que Cristo se la presente a si mismo

gloriosa, sin mancha ni arruga (ver Ef 5, 27) (UR 4f).

Los miembros de la Iglesia y la Iglesia como tal maduran
al configurarse con Cristo, especialmente a través de la
pobreza, del sufrimiento y de la persecucién (ver LG 8cd).
Gravissimum educationis (GE), dedicada ala educacion cristiana
de los menores (en latin juvenes), explica derechos de los
cristianos sobre educacién y deberes de la Iglesia: “Todos
los cristianos... tienen derecho a la educacién cristiana”,
que pasa a describir, y recuerda a los pastores de almas “la
obligacién gravisima de disponerlo todo de forma que los
fieles disfruten de la educacién cristiana” (GE 2).

El primer medio educativo propio de Iglesia es “la
instruccion catequética, que iluminay robustece la fe, nutre
la vida con el espiritu de Cristo, conduce a una consciente
y activa participacion del ministerio litirgico y excita a la
accion apostolica” (GE 4).

También el Concilio invita a “penetrar con su espirituy
dignificar”los demas medios formativos, como son “los medios
de comunicacion social, los multiples grupos culturales y
deportivos, las asociaciones de jovenes y, principalmente, las
escuelas” (GE 4). Ademas de promover el influjo cristiano en
todas las escuelas, estimula encarecidamente a los obispos
a impulsar las escuelas catdlicas, especialmente para que

sirvan a los méas necesitados (GE 9c).
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7.8 LA IGLESIA PROPONE LA
EDUCACION LIBERADORA

Los obispos proponen “la educacién liberadora, esto es, la
que convierte al educando en sujeto de su propio desarrollo”
(DM 4, 8). El educador brasilefio Paulo Freire (1921-1997) en
1968 aporto en la Conferencia General de Medellin la nociéon
de educacién liberadora, que expuso en: La educacién como
prdctica de la libertad™®. Otros dos catdlicos independientes
la han propuesto.

El Siervo de Dios Julius Nyerere (1922-1999) public6 en
1967 Education for Self Reliance (Educacion para la autonomia)
para Tanzania, Estado que habia formado como primer
presidente democratico desde 1961 al unir en 1963 Tanganica
con la isla de Zanzibar, a la que se agregd Pemba.

El cubano Hno. Alfredo Morales, F.S.C. (1927-2012),
después de experimentarlo con un equipo en Reptiblica
Dominicana, publicé en 1972 Hombre nuevo, nueva educacion.
Educacion en libertad y para la libertad.

La educacion cristiana es liberadora pero no andrquica,
porque el amor verdadero se opone al libertinaje y al abuso:
“Hermanos, habéis sido llamados a la libertad; solo que no
toméis de esa libertad pretexto para la carne; antes al contrario,
servios por amor los unos a los otros” (Ga 5, 13). Es liberadora
de palabray no de hecho si usa procedimientos autoritarios,

169 Paulo Freire, La educacién como prdctica de la libertad, Santiago-Buenos Aires,
ICIRA-Tierra Nueva, 1969. Del mismo autor, La pedagogia del oprimido,
Montevideo, Tierra Nueva, 1970 (1969).
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manipula con técnicas psicoldgicas, restringe la observacion
del entorno, silencia la critica, induce pasividad, domestica
lainiciativa, inhibe la creatividad, desalienta la fraternidad,
desconfia de la autogestion, suprime las preguntas abiertas,
reproduce respuestas hechas y destrezas fijas.

Explican nuestros obispos:

Lajuventud camina, atin sin darse cuenta, al encuentro de un
Mesias, Cristo, quien camina hacia los jévenes. Solo El hace
verdaderamente libre al joven. Este es el Cristo que debe ser
presentado alos jévenes como liberador integral (cf Ga 5, 1.13;
4,26.31; 1 Cor 7, 22; 2 Cor 3, 17): quien por el Espiritu de las
bienaventuranzas ofrece a todo joven la insercién en un
proceso de conversion constante; comprende sus debilidades
yle ofrece un encuentro muy personal con Ely la comunidad
en los sacramentos de la reconciliacién y de la eucaristia. El
joven debe experimentar a Cristo como amigo personal que
no falla nunca, camino de total realizacién. Con Ely por la
ley del amor, camina al Padre comtin y a los hermanos. Asi

se siente verdaderamente feliz (DP 1.183).

Las personas necesitan liberarse de la trilogia joanica (1 Jn 2, 16)
expresada en términos de idolatrias: del poseer (DP 493-494),
del poder (DP 500) y del placer (ver DP 573). ;Para qué?

Lalibertad implica siempre aquella capacidad que en principio
tenemos todos para disponer de nosotros mismos (cf. GS 17)
afin deir construyendo una comunién y una participacion
que han de plasmarse en realidades definitivas, sobre tres

planos inseparables: la relacién del hombre con el mundo
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como seflor; con las personas como hermano y con Dios
como hijo (DP 322; ver 321-329).

San Juan Pablo 11 confirma el compromiso politico de los

cristianos para lograr esas transformaciones:

Convertirse al Evangelio para el pueblo cristiano que vive en
América, significa revisar todos los ambientes y dimensiones
de su vida, especialmente todo lo que pertenece al orden
social y ala obtencién del bien comuin... Hay que fomentar
en la comunidad la solicitud por la obligacién de participar
en la accién politica segin el Evangelio... tener presente que
la actividad en el &mbito politico forma parte de la vocacion

y accién de los fieles laicos (EAm 27b).

7.9 LA EDUCACION EVANGELIZADORA

La educacion evangelizadora libera:

La educacién evangelizadora asume y completa la nocién de
educacion liberadora, porque debe contribuir ala conversion
del hombre total, no solo en su yo profundo e individual,
sino también en su yo periférico y social, orientdndolo
radicalmente a la genuina liberacién cristiana que abre al
hombre a la plena participacion en el misterio de Cristo
resucitado, es decir, a la comunion filial con el Padre y ala
comunion fraterna con todos los hombres, sus hermanos
(Cfr. EN 27, 29, 30, 33; DM 2, 8) (DP 1.020).

Un primer paso de la evangelizacién de una cultura es su

critica con criterios evangélicos. La educacion evangelizadora
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debe: “Ejercer la funcién critica propia de la verdadera
educacion, procurando regenerar permanentemente... las
pautas culturales y las normas de interaccién social que
posibiliten la creacién de una nueva sociedad verdaderamente
participativa y fraterna” (DP 1.029).

Los obispos latinoamericanos han denunciado:

Se detectan influencias ideoldgicas en la manera de concebir
la educacién, aun la cristiana. Una, de corte utilitario-
individualista, la considera como simple medio para
asegurarse un porvenir, una inversién a plazo. Otra busca
instrumentalizar la educacion, no con fines individualistas,
sino al servicio de un determinado proyecto socio-politico,

ya sea de tipo estatista, ya colectivista (DP 1.021).

Destacan el valor de la oracion acrecentadora de la justicia
y de la caridad:

El culto que Dios nos pide —expresado en la oracién y la
liturgia- se prolonga en la vida diaria, a través del esfuerzo
por convertirlo todo en ofrenda (cf. Rm 12, 1). Como miembros
de un pueblo ya santificado por el bautismo, los cristianos
estamos llamados a manifestar esta santidad. “Sed perfectos
como vuestro Padre celestial es perfecto” (Mt 5, 48). Santidad
que exige el cultivo tanto de las virtudes sociales como de
la moral personal. Todo lo que atenta contra la dignidad del
cuerpo del hombre, llamado a ser templo de Dios, implica
profanaciény sacrilegio y entristece al Espiritu (cf. Ef 4, 30).
Esto vale para el homicidio y la tortura, pero también para
la prostitucidn, la pornografia, el adulterio, el aborto y
cualquier abuso de la sexualidad (DP 252).
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La evangelizacién hoy pone al educador en contacto con
cristianos de otras confesiones:

La falta de unidad representa un escdndalo, un pecado y un
atraso en el cumplimiento del deseo de Cristo; “Que todos sean
uno, lo mismo que lo somos tu y yo, Padre, y que también ellos
vivan unidos a nosotros para que el mundo crea que ti me has

enviado” (Jn 17,21) (DA 227).

Parala correcta cooperacién de los catdlicos hacia la unidad
de los cristianos, “hoy se hace necesario rehabilitar la
auténtica apologética que hacian los padres de la Iglesia
como explicacién de la fe” (DA 229).

7.10 LA COMUNIDAD ECLESIAL DE BASE,
LUGAR DE EDUCACION POPULAR

Las comunidades cristianas de la época apostdlica en Roma,
Corinto, Galacia, Efeso, Filipos, Colosas y Tesalénica a las
que escribia Pablo, y las del Ponto, Capadocia, Asia y Bitinia
a las que escribia Pedro (1 Pe 1, 1), formaban un “hombre
nuevo” segun Jesucristo (Ef 4, 22-24; Col 3, 9s). Eran de
pequefia dimensién, doméstica o interfamiliar. Les daba
fuerte motivacion por la justicia y la caridad la celebraciéon
eucaristicallamada entonces fraccién del pan, y compartian
los bienes (ver Hch 2, 44-47; 4, 32-35; 5, 12-16). El Concilio

Vaticano 11 respaldé a las comunidades eclesiales de base:

Estalglesia de Cristo estd verdaderamente presente en todas
las legitimas reuniones locales de los fieles, que, unidas a

sus pastores, reciben también en el Nuevo Testamento el
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nombre de Iglesias (Hch 8, 1; 14, 22s; 20, 17 y passim). Ellas
son, en su lugar, el Pueblo nuevo, llamado por Dios en el
Espiritu Santo y en gran plenitud (ver 1 Ts 1, 5). En ellas se
congregan los fieles por la predicacion del Evangelio de Cristo
y se celebra el misterio de la Cena del Sefior “para que por
medio del cuerpo y la sangre del Sefior quede unida toda
la fraternidad” (Oraci6on mozarabe, PL 96, 759b). En toda
comunidad de altar, bajo el sagrado ministerio del Obispo,
se manifiesta el simbolo de aquella caridad y “unidad del
Cuerpo mistico, sin el cual no puede haber salvacién” (S.Th.
3,73,3). En estas comunidades, aunque sean frecuentemente
pequerfias y pobres o vivan en la dispersion, estd presente
Cristo, por cuya virtud se congrega la Iglesia una, santa,
catdlica y apostdlica. Pues “la participaciéon del cuerpo y
sangre de Cristo hace que pasemos a ser aquello que recibimos”
(S. Ledn M., Serm. 63, 7, PL 54, 357C) (LG 26a)

Los participantes, sobre todo en sectores de bajos ingresos,
al experimentar la solidaridad fraterna, se motivan para
la alfabetizacién que les permite la lectura personal de la
Biblia, percibida como revelaciéon movilizadora del amor
efectivo y transformador (DP 629-630; 640). Transforman
las situaciones de carenciay deshumanizacion mediante su
organizacién y su cooperacién en movimientos poblacionales,
sindicales y politicos que resulten eficaces, en la medida en
que mantienen con libertad evangélica el sentido critico por
el permanente didlogo interno. Alli surgen lideres ejecutivos,
educativos, comunicativos, laborales, poblacionales y
politicos para servir profesionalmente a su propio sector
humano necesitado.
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En América Latina se ha desarrollado un concepto
particular de educacion popular no individual ni individualista
que implica su promocién colectiva. Los Hermanos de las
Escuelas Cristianas, en un Encuentro Latinoamericano
de Educacion Popular, propusieron sus principios de
espiritualidad:

“1. Conversion, vuelta a Dios y al pueblo pobre por estar en
un continente mayoritariamente empobrecido. Queremos

superar la nocion individualista de conversion.

2. Infancia espiritual que nos acerca con sencillez a
una lectura y a una vivencia real de los mas pobres, sin
manipularlos, y que nos permite acoger el reino de Dios

como nifos (Mc 10, I5).

3. Gratuidad, disposicién de dar generosamente lo que
hemos recibido sin merecerlo, por agradecimiento y no por

obligacién (2 Cor 9, 6-12).

4. Comunidad, vivir en unién con el pueblo la experiencia
de Dios, sintiéndose parte del pueblo santo y peregrino
(1 Pe 2, 9).

5. Inculturacién: conocer, respetar y asimilar los valores
positivos de la herencia cultural de los pueblos en los que
nos insertamosy alos que estamos llamados a servir (Regla,
18). Queremos superar la dicotomia entre dos maneras de
vivir (Ga 2, 11-14).
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6. Comunion eclesial. Actitud de fe y comunion con la
comunidad eclesial y con lajerarquia, aun cuando la relacion
se torne dificil y conflictiva.

7. Profetismo: actitud que actualiza la promesa de Dios
y los signos visibles del Reino que viene: la liberacidn, la
solidaridad, la paz. Se anuncia sin temor la novedad del
reino de Dios afrontando el conflicto, la persecucioén y la
muerte (Mt 5, 10).

8. Contemplacion: mantenerse contemplativos en la
liberacidn, aprender a leer la accién salvadora y liberadora
de Dios, no solo en la historia pasada sino en el acontecer
diario, que anuncia un futuro escatoldgico. Es adorar en
todo la voluntad de Dios (Testamento de San Juan Bautista
De La Salle)™7°.

El agente principal de la educacién popular es la familia
y las organizaciones populares que forman lideres y
colaboradores en la promocién humana colectiva”. Dice
Juan Bautista Libanio, S.]J.: “De todas las experiencias
de educacion popular que estin en marcha, ninguna se
puede comparar con la desarrollada en el interior de las
comunidades eclesiales de base™72.

170 H. H. Deonizio Bruxel, F.S.C., Jorge Chappuis F.S.C. y otros, “Reflexién
lasallista sobre educacion popular”, Boletin RELAL 46,1989, pp. 8-9.

171 L. E. Wanderley, “Comunidades eclesiais de base e educagido popular”,
Revista Eclesiastica Brasileira, 1981, pp. 686-707.

172 Juan Bautista Libanio, S.]., Educacién catdlica. Tendencias actuales, Buenos
Aires, Paulinas, 1989, p. 106.
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La accidén social transformadora de las situaciones de
menos humanas en mas humanas (ver pp. 20-21) es accién
educativa cuando se reflexiona criticamente alaluz dela fe
y se sistematiza para lograr un saber compartido, ordenado,
fundamentado y comunicable'”.

Conviene que cada escuela catolica se vincule con
comunidades eclesiales de base, ya mediante miembros de
su personal apostélico, o al promover comunidades de fe
comprometidas con lajusticia, o al realizar acciones sociales
y misioneras (ver DP 261-263; 373; 648; DSD 63; 259):

Como respuesta a las necesidades de la evangelizacidn,
junto con las comunidades eclesiales de base, hay otras
validas formas de pequefias comunidades, e incluso redes de
comunidades, de movimientos, grupos de vida, de oraciény
de reflexién de la Palabra de Dios. Todas las comunidadesy
grupos eclesiales daran fruto en lamedida en que la Eucaristia
sea el centro de su vida y la Palabra de Dios sea faro de su

camino y su actuacién en la tinica Iglesia de Cristo (DA 180).

7.1T1 LA DIACONIA EDUCATIVA DE
LA IGLESIA AL MUNDO

“La santa madre 1glesia debe atender a toda la vida del
hombre, incluso la material en cuanto estd unida con la
vocacion celeste” (GE intr.). Se ocupa de la educacién de todos:

173 Mario Peresson, S.D.b. y equipo, Teologia a pie, entre suefios y clamores,
Bogotd, Dimensién Educativa, 1997, pp. 15s.
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Todos los hombres, de cualquier raza, condicién y edad, por
poseer la dignidad de persona, tienen derecho inalienable a
una educacion que responda al propio fin, al propio caricter,
al diferente sexo,y acomodadaala culturayalas tradiciones
patrias, y, al mismo tiempo, abierta a las relaciones fraternas
con otros pueblos, para fomentar en la tierra la unidad
verdaderay la paz. Mas la verdadera educacion se propone
la formacion de la persona humana en orden a su fin dltimo
y al bien de las sociedades, de las que el hombre es miembro
y en cuyas responsabilidades participara cuando llegue a
ser adulto... Ruega, pues, encarecidamente a todos los que
gobiernan los pueblos, o estdn al frente de la educacion, que
procuren que nunca se prive a la juventud de este sagrado
derecho. Y exhorta alos hijos de 1a Iglesia a que presten con
generosidad su ayuda en todo el campo de la educacion,
principalmente con el fin de que puedan llegar cuanto antes
atodos los rincones de la tierra los oportunos beneficios de

la educacién y de la ensefianza (GE 1).

Los obispos latinoamericanos reiteran el servicio a la

educacidén en el mundo:

Lalglesia acompafia con profunda simpatia la busqueda de
los hombres; sintoniza con sus anhelos y esperanzas, sin
aspirar a otra cosa que a servirles, alentando sus esfuerzos
e iluminando sus pasos, haciéndoles conocer el valor
trascendente de su vida y de su accién (DP 145).

La Iglesia confia mas en la fuerza de la verdad y en la
educacién para la libertad y la responsabilidad, que en

prohibiciones, pues su ley es el amor (DP 149).
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Lalglesia se presenta dispuesta a colaborar en el quehacer
educativo de nuestra sociedad pluralista (DP 1.037).

El Espiritu del Sefior impulsa al pueblo de Dios en la
historia a discernir los signos de los tiempos y a descubrir
en los mds profundos anhelos y problemas de los seres
humanos, el plan de Dios sobre la vocacién del hombre en
la construccién de la sociedad, para hacerla mas humana,
justay fraterna (DP 1.128).

Larealizacién de la persona se obtiene gracias al ejercicio
de sus derechos fundamentales, eficazmente reconocidos,
tutelados y promovidos. Por eso la Iglesia, experta en
humanidad, tiene que ser voz de los que no tienen voz (de
la persona, de la comunidad frente a la sociedad, de las
naciones débiles frente a las poderosas) correspondiéndole
una actividad de docencia, denuncia y servicio para la

comunidn y la participacién (DP 1.268).

LaV Conferencia General en Aparecida en 2007 considera
el reino de Dios como vida plena para todos7+. Propone una

educacion que ofrezca vida plena para todos, y la explica:

Hace falta entrar en un proceso de cambio que transfigure los
variados aspectos de la propia vida. Solo asi manifestaremos
que la vida en Cristo sana, fortalece y humaniza. Porque El
es el viviente, que camina a nuestro lado, descubriéndonos
el sentido de los acontecimientos, del dolor y de la muerte,
de la alegria y de la fiesta (DI 4). La vida en Cristo incluye

la alegria de comer juntos, el entusiasmo por progresar, el

174 Ver DA358-361,360,384,389, 407, 422-424, 437€g, 441dfg, 443-446, 451, 456,
463c, 481-483
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gusto de trabajar y de aprender, el gozo de servir a quien nos
necesite, el contacto con la naturaleza, el entusiasmo de los
proyectos comunitarios, el placer de la sexualidad vivida
seguin el Evangelio, y todas las cosas que el Padre nos regala
como signos de su amor sincero. Podemos encontrar al Sefior
en medio de las alegrias de nuestra limitada existencia, y

asi brota una gratitud sincera (DA 350).

La Sede Apostdlica mantiene en la Organizacion de las
Naciones Unidas, y en otras organizaciones, representantes del
Estado Vaticano seglares o de especial consagraciéon (ademas
del bautismo), varones y mujeres, para mejor servir al reino
de Dios y su justicia. El servicio o diaconia de los cristianos
al mundo requiere colocar lideres de alta cualificacién y
multilingiies en las instituciones internacionales, para lograr
influjo amplio sin verse sobrepasados por poderosas ideologias
y organizaciones a veces inhumanas o anticristianas.
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CAPITULO 8

La sociedad y el Estado en

la educacion

8.1 LA SOCIEDAD EDUCADORA EN
EL ANTIGUO TESTAMENTO

Dios confié al ser humano el gobierno del mundo
(Gn1,26-28). El plan de Dios es social antes que individual:
confié hacia el afio 1850 a. C. a un pueblo una misién para
la humanidad:

Yahvé dijo a Abrdn: “Vete de tu tierra, de tu patria, y de la
casa de tu padre a la tierra que yo te mostraré. De ti haré una
nacién grande y te bendeciré. Engrandeceré tu nombre; y sé til
una bendicién. Bendeciré a quienes te bendigan y maldeciré a
quienes te maldigan. Por ti se bendecirdn todos los linajes de la

tierra” (Gn 12, 1-3).

El pueblo elegido se organiza hacia el 1250 a. C. después de
mas de cuatro siglos de esclavitud en Egipto, al ser agraciado
con la Alianza de Dios que lo liberd y le dejo6 el Decalogo
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como norma educativa. Dios encomienda a los padres de
familia educar alos hijos en la reverencia a sus mandamientos
(Dt 6, 4-8.20-24). Eso hace bien a la sociedad (Dt 6, 25). La
liturgia de la cena pascual es memorial educativo de la
liberacién por Dios de la esclavitud en Egipto (Ex 12, 25-27).
La madre es importante educadora (Pr 1, 8s; 6, 20-22). De la
mujer ejemplar se espera, ademds de virtudes domésticas,
previsidn y creatividad empresarial agricola, artesanal
y comercial (Pr 31,10-31). Los sacerdotes, vinculados al
cumplimiento de la Ley o torah, que significa ensefianza,
tenian rol de maestros desde Moisés, organizador del culto.
Moisés transmiti6 al pueblo una norma de honestidad
politica recibida de Dios:

Si, cuando hayas entrado en la tierra que Yahvé tu Dios te va a
dar, la hayas tomado en posesion y habites en ella, dices: “Querria
poner un rey que me gobernase, como ocurre en todas las naciones
de alrededor’, podrds ponerte un rey, el que elija Yahvé tu Dios.
El rey que te gobierne saldrd de entre tus hermanos; no podrds
poner a un extranjero, a alguien que no sea paisano tuyo. Pero
no habrd de hacer acopio de caballos, ni hard volver al pueblo a
Egipto para aumentar su caballeria, porque Yahvé os ha dicho:
‘No volveréis a ir jamds por ese camino’. Que tampoco haga
acopio de mujeres, no sea que se descarrie su corazén. Que no
haga excesivo acopio de plata y de oro. Cuando suba al trono
real, deberd escribir para su uso una copia de esta Ley, tomdndola
del libro de los sacerdotes levitas. La llevard consigo y la leerd
todos los dias de su vida; asi aprenderd a respetar a Yahvé su
Dios, observando todas las palabras de esta Ley y estos preceptos,

para ponerlos en prdctica. Ast su corazén no se engreird sobre
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sus hermanos y no se desviard de estos mandamientos ni un
dpice. De este modo prolongard los dias de su reinado, él y sus
hijos, en medio de Israel (Dt 17, 14-20).

El profeta Samuel hizo cumplir dicha norma hacia el 1030
a.C.al formar un reino bajo Saul, nombrado por Dios como
primera monarquia regulada de la historia:

Dijo Samuel a todos los presentes: “Veis al que ha elegido Yahvé?
No hay nadie como él en todo el pueblo”. Y toda la gente grito:
“Viva el rey!”. Samuel dicté al pueblo el fuero real y mandé
ponerlo por escrito. Y tras depositarlo delante de Yahveh, despidi6
Samuel a toda la gente, cada cual a su casa. También Saul se

fue a su casa (1S 10, 24-25).

Después de la muerte del lider o juez Gededn hacia el afio
1100 a. C., Abimélec para ser rey hizo matar en Siquén a
sus setenta hermanos, de lo que escapé Jotan y proclamé
su célebre apologo burlén, que enjuicia la arbitrariedad
criminal de los tiranos (ver Jue 9, 7-15).

Isaias, llamado por Dios en 740 a. C., afio de la muerte
del rey Ozias, anuncia que al caer en la injusticia los reyes de
Israel, el rey de Asiria serd su vara de castigo, suceso cumplido
en 721 a. C. al deportar al reino del norte llamado Israel:

jAy! los que dictan normas inicuas, y los que firman decretos
vejatorios, excluyendo del juicio a los débiles, atropellando el
derecho de los pobres de mi pueblo, haciendo de las viudas su
botin, y despojando a los huérfanos... jAy, Asiria, baston de mi
ira, vara que mi furor maneja! Voy a guiarlo contra gente impia,
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contra el pueblo de mi cdlera, para que lo saqueen y lo pillen

a placer, y lo pateen como el lodo de las calles (1s 10, 1-2.5-06).

Jeremias hacia el 627 a. C. deja constancia de que aunque
el pueblo esté sometido “no va a faltarle la ley al sacerdote,
el consejo al sabio, ni al profeta la palabra” (Jer 18, 18). Segiin
profetiza Isaias, también sufrird destruccién la hechicera

Babilonia caldea, que en 587 a. C. exilid al reino del sur, Juda:

Dice nuestro redentor; su nombre es Yahvé Sebaot, es el Santo de
Israel: jSiéntate en silencio y en tinieblas, capital de los caldeos!
Ya no te volverdn a llamar sefiora de reinos. Irritado estaba yo
contra mi pueblo, habia profanado mi heredad y en tus manos
los habia entregado, pero tii no tuviste piedad de ellos; hiciste
caer pesadamente tu yugo sobre el anciano. Tt pensabas: “Seré
por siempre la sefiora eterna”. Pero no meditabas esto en tu
corazdn, no sospechabas el final. Ahora, voluptuosa, escucha
esto, tu que vives confiada, ti que piensas para tus adentros:
“Yo, y nadie mds! No me quedaré viuda, ni sabré lo que es carecer
de hijos”. Estas dos desgracias vendrdn sobre ti en un instante,
en el mismo dia: carencia de hijos y viudez caerdn stibitamente
sobre ti, a pesar de tus numerosas hechicerias y del poder de tus

muchos sortilegios (Is 47, 4-9).

Durante este exilio del reino de Juda, se constituye la sinagoga
adonde acuden varones y mujeres como lugar educativo en
ambiente de oracidn, con el escriba como educador, que
en esa época adquiere preparacion especializada de nivel
superior (ver Eclo 38, 24; 39, 1-11).

Ciro, rey de medosy persas, instrumento de Dios, derrota
a Babilonia y en 538 a. C. devuelve a Israel sus derechos:
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Yahvé hizo patente nuestra justicia: venid y cantemos en Sién
las obras de Yahvé nuestro Dios. Afilad las saetas, llenad las
aljabas. Ha despertado Yahvé la animosidad de los reyes de
Media, pues ha tomado la decision de destruir Babilonia. Esta
serd la venganza de Yahvé, la venganza por haber destruido su

santuario (Jer 51, 10-14).

En los Proverbios recopilados durante siglos, las normas
educativas se mezclan con las de buen gobierno. Al rey
corresponde conducir al pueblo con sabiduria por la practica
de la virtud:

Los reyes detestan hacer el mal, pues su trono se afianza en
la justicia. El rey aprueba los labios sinceros, y ama al que
habla rectamente (Pr 16, 12).

Un rey justo levanta a un pafs; el partidario de impuestos
lo arruina... Rey que juzga con justicia a los débiles afirma

su trono para siempre (Pr 29, 4. 14).

En 515 a. C. se dedica el segundo Templo. Los ancianos
comunican la moral familiar y social de Israel a sus hijos
en los Proverbios, capitulos ] a 9, resumida en la narracién
de ensefianza sobre Tobias, escrita hacia el 200 a. C.:

Llamd, pues, Tobit a su hijo, que se presentd ante él. Tobit le
dijo: Cuando yo muera, me dards una digna sepultura. Honra
a tu madre y no le des un disqusto en todos los dias de su
vida; haz lo que le agrade y no le causes tristeza por ningtn
motivo... Acuérdate, hijo, del Serior todos los dias y no peques
ni transgredas sus mandamientos. Practica la justicia todos

los dias de tu vida y no te comportes de manera injusta... Haz
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limosna con tus bienes, pero, al hacerlo, no recuerdes las rencillas.
No vuelvas la cara ante ningtin pobre y Dios no apartard de ti
su cara... Gudrdate, hijo, de toda impureza y, sobre todo, toma
mujer del linaje de tus padres. No tomes mujer extrafia que no
pertenezca a la tribu de tu padre, porque somos descendientes
de profetas... No retengas el salario de los que trabajan para ti;
ddselo al momento. Si sirves a Dios serds recompensado. Pon
cuidado, hijo, en todas tus acciones y muéstrate educado en toda
tu conducta. No hagas a nadie lo que no quieres que te hagan.
No bebas vino hasta emborracharte y no hagas de la embriaguez

tu compariera de camino (Tb 4, 3.5.7b.12.14).

En 175 a. C. Antioco 1V Epifanes, sucesor del emperador
griego Seleuco, abolid la religion israelita e impuso bajo
pena de muerte la cultura helenistica (ver 1 Mac 1, 41-64).
Lo rechazan los israelitas fieles, sobre todo por el nudismo
publico y la pederastia que la caracterizaban (1 Mac 1, 7-15;
2 Mac 4, 7-16). Se dedica el templo de Jerusalén a Zeus
Olimpico y el del monte Guerizim en Samaria a Zeus
Hospitalario (2 Mac 6, 1-2). Aparece la palabra escuela, bet-
midrash, casa de ensefianza, en el epilogo del Eclesiastico
escrito por Jesus ben Sirac (Si 51, 23). Un nieto suyo, hacia
el 132 a. C.lo traduce en Alejandria al griego para los judios
de la didspora (dispersion) y ensefia:

Segtin el jefe de estado, asi serdn sus ministros, segtin el gobernador
de la ciudad, asi serdn sus habitantes. Un rey sin instruccion
arruina a su pueblo, los gobernantes prudentes hacen prosperar

la ciudad (Si 10, 2-3).
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Se rebelaron entre 164 y 134 a. C., el sacerdote Matatiasy sus
hijos llamados Macabeos (1 Mac 2, 1-27) y se considera que
Yahvé, “cuando corrige con la desgracia, no estd abandonando
a su propio pueblo” (2 Mac 0, 10).

En el siglo 1 a. C. el libro de la Sabiduria avisa:

Un juicio implacable aguarda a los grandes. Porque al mds
humilde, se le perdona por piedad, pero los poderosos serdn
poderosamente examinados..., a los poderosos les aguarda una
investigacion rigurosa (Sab 6, 5b-6.8).

La sabiduria es radiante e inmarcesible. Se deja ver fdcilmente
por los que la aman y encontrar por los que la buscan (Sab 6, 12).

Su verdadero comienzo es el afdn de instruccion, el interés
por la instruccidn es amor, el amor es la observancia de sus
leyes, la atencidn a las leyes es garantia de la inmortalidad y la
inmortalidad acerca a Dios (Sab 6, 17-19).

Apreciad la sabiduria y reinaréis eternamente (Sab 6, 21).

En la abundancia de sabios estd la salvacion del mundo, y
en un rey sensato, el bienestar del pueblo (Sab 6, 24).

JQuién sino la sabiduria es el artifice de cuanto existe? Si
alguien ama la justicia, las virtudes son su especialidad, pues
ella ensefia templanza y prudencia, justicia y fortaleza; para el

ser humano no hay en la vida nada mds provechoso (Sab 8, 6-7).

Estas cuatro virtudes estaban sistematizadas por Platén
y Aristoteles. Este libro atribuye a Salomén, modelo algo
mitico del gobernante sabio y justo (ver Sab 8, 10-15), el
don divino de la sabiduria (ver Sb 8, 21) en una oracién
para gobernar al pueblo hacia la vida buena y la salvacién
(ver Sab 9, 1-18).
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8.2 LA OBEDIENCIA CRITICA AL ESTADO EN
EL NUEVO TESTAMENTO

Jesuis ensefia el sentido servicial y no opresor de la autoridad
(Mc 10, 42-45). Manda obedecer al emperador, pero sobre
todo a Dios y pagar los impuestos (Mc 12, 13-17; Mt 22, 17-21).
Contrasta con los rebeldes antirromanos de entonces (ver
Hch s, 34-39).

Niega respeto a Herodes Antipas (Lc 13, 31-33), asesino
de Juan Bautista entre otros (Lc 9, 7-9), y le desobedece
(Lc 23, 6-12). Denuncia el abuso en el gobierno de las naciones
(ver Mt 17, 25; 20, 25; Mc 10, 42).

Obedece ala autoridad religiosa legitima (Mt 17, 24-27).
Hace la voluntad del Padre (Jn 4, 34) y no los propios deseos
(Jn 6,38) aun en situaciones extremas (Mt 26, 39.42) incluida
la muerte en la cruz (Flp 2, 8).

Ensefia a cumplir la voluntad de Dios en la Tierra como
se cumple en el cielo (Mt 6, 9s). Considera mas importante
que las normas, hacer el bien con recta intencion (ver
Mt 15, 1-20). Llama a seguirlo olvidandose de si cargando la
propia cruz (Mc 8, 34s). Se hizo perfecto al obedecer hasta
el sufrimiento para salvar a los que le obedecen (Heb 5,
8s). La voluntad de Dios no es arbitraria, pues la anima
el amor al Hijo y a la humanidad (ver Jn 3, 16s). El sentido
de la obediencia es el amor para estar en comunién con
Jesucristo y con su Padre (Jn 15, 10).

Los Apostoles, aun ante las autoridades religiosas,
proclaman: “Hay que obedecer a Dios antes que a los hombres”
(Hch s, 295 4, 19). La autoridad apostolica misma es para
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construir comunidad (ver 2 Cor 10, 8; 13, 10). Pablo reafirma
que la autoridad viene de Dios, con la funcién de servir a
Dios para el bien y de reprimir el mal (Rm 13, 1-7; Tt 3, 1).

Pedro aclara que Dios encarga a los gobernantes
honrar a los buenos y castigar a los malhechores, y que el
cristiano es libre sirviendo solo a Dios y obedeciendo en
lo que no se oponga a la voluntad de Dios (1 Pe 2, 13-17).
Llama Babilonia a Roma por su gobierno idélatra (1 Pe 5, 13),
como reitera el Apocalipsis (Ap 14, 8), porque en ella reinan
la prostitucion en si y la idolatria simbolizada por esta,
persigue a los cristianos (Ap 17, 5s; 18, 24) y abusa de los
trabajadores (Ap 18, 1-3).

El cristiano obedece segun el Evangelio (2 Cor 9, 13).
Obedece la ley de Dios como Jesucristo (1 Cor 9, 21).
Considera absoluta solo la obediencia a Dios, y relativa
haciala autoridad humana, “un servidor de Dios para el bien”
(Rm 13, 4; 1 Pe 2, 13-17). Dios es el principio ordenador de
la autoridad, pero los hombres a quienes confié la historia
nombraron a Antioco Epifanes, a Herodes Antipas, a Nerén
y a otros infieles.

El cristiano da gloria a Dios al cumplir la tarea
encomendada por Dios (Jn 17, 4). Sigue a Jesuis obediente al
Padre al actuar por la salvacion del mundo y la liberacién
de los sufrientes (Jn 6, 39; 12, 50). El gobierno civil merece
respeto por su servicio a la justicia, pero se hace indigno al
violarla y sobre todo al obstaculizar la libertad para servir
a Dios.
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No hay en el Nuevo Testamento doctrina sobre una
autoridad educativa publica, inexistente en Israel y en el
imperio romano. La palabra pedagogo que usa Pablo en Ga
3, 24s era el cargo del esclavo que acompafiaba a los nifios
(paidds agogé, conductor de nifios), y no tenia en ese texto
significado educativo, sino de instrumento provisorio, como
lo fue la Ley de Moisés hasta que Cristo nos salvo.

8.3 CARACTER SOCIAL DE LA CULTURA Y
DE LA EDUCACION

La nocién filoséfica de educacidén como “promocion de
la prole hasta el estado perfecto del hombre en cuanto
hombre, que es el estado de virtud”, segiin Santo Tomas de
Aquino, es nocién personalista interrelacionada con otros,
no individualista. La persona humana no es un ser aislado
e independiente, sino prole de una pareja, miembro de una
colectividad local y de una sociedad mas amplia. Cada
sociedad comparte una cultura hecha de signos, normas
explicitas y valores comunes que le dan satisfaccién basica
y cierta cohesion para su supervivencia colectiva.

Los primeros evangelizadores coincidieron con los
cronistas incaicos en observar en la sociedad mapuche casi
total carencia entonces de valores éticos y de nocion de
Dios, solo temor a Pilal, o Pilldn, un espiritu dafiino, que

Alonso de Ercilla registré6 como Epanamon:

Gente es sin Dios ni ley, aunque respeta
aquel que fue del cielo derribado,

que como poderoso y gran profeta
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es siempre en sus cantares celebrado;
invocan su furor y falsa seta

y a todos sus negocios es llamado.
Teniendo cuanto dice por seguro
del préspero suceso o mal futuro

y cuando quieren dar una batalla
con él lo comunican en su rito:

si no responde bien, dejan de dalla
aunque ma3s les insista el apetito;
caso grave y negocio no se halla

0 no sea convocado este maldito;
lldmanle Epanamon y comiinmente

dan ese nombre a alguno si es valiente'”.

La persona tiene ante el Estado deberes y derechos. En
cambio, su relacidn con la sociedad en las distintas etapas
de su desarrollo humano afecta su estabilidad emocional.
La palabra sociedad viene del latin socius, amigo, voz afin en
castellano ala palabra amor. Dios nos ha creado en situacion
de vivir en amor con otros. Es tarea de los sociélogos,
psicologos sociales, antropdlogos de la cultura, pedagogos
y otros cientificos sociales investigar las condiciones en
que la integracién de la persona en su entorno humano es
adecuada, patoldgica, opresiva, marginal o de otro caracter.

175 Alonso de Ercilla, La Araucana, Santiago, Casa de Moneda de Chile, 1983,
Canto 1, estrofa 40, versos 313-352. Mas datos sobre los mapuche en E.
Garcia A., F.S.C., Comienzos de la catequesis en América y particularmente en
Chile, Santiago, Seminario Mayor de los Santos Angeles Custodios, 1991,

pp- 482-48s.
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8.4.1 La finalidad del Estado es el bien comtn

El Estado no fue creado por Dios como la familia, sino

previsto para el bien comun de las personas creadas por

Dios. El Concilio Vaticano 11, en la declaracion Dignitatis

humanae (DH), define como obligacion del Estado el bien

comun:

El bien comun de la sociedad, que es la suma de aquellas
condiciones de la vida social mediante las cuales los hombres
pueden conseguir con mayor plenitud y facilidad su propia
perfeccion, consiste sobre todo en el respeto de los derechos y
deberes de la persona humana... Pertenece a la obligacién de
todo poder civil proteger y promover los derechos inviolables
del hombre (DH 6).

El Concilio fundamenta la relacion entre el Estado,

organizacién del orden natural para el bien comiin temporal,

y la Iglesia, comunidad establecida por Jesucristo para

anunciar la salvacién eterna de las personas:
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Lalglesia que, por razén de su misién y de su competencia,
no se confunde en modo alguno con la comunidad politica
ni estd ligada a sistema politico alguno, es a la vez signo y
salvaguardia del caricter trascendente de la persona humana.
La comunidad politica y la 1glesia son independientes y
auténomas, cada una en su propio terreno. Ambas, sin
embargo, aunque por diverso titulo, estdn al servicio de
la vocacion personal y social del hombre. Este servicio lo
realizardn con tanta mayor eficacia, para bien de todos,

cuanto mds sana y mejor sea la cooperacion entre ellas,



habida cuenta de las circunstancias de lugar y tiempo. El
hombre, en efecto, no se limita al solo horizonte temporal,
sino que, sujeto de la historia humana, mantiene integramente
su vocacion eterna. La Iglesia, por su parte, fundada en el
amor del Redentor, contribuye a difundir cada vez mas el
reino de lajusticiay de la caridad en el seno de cada nacién
y entre las naciones. Predicando la verdad evangélica e
iluminando todos los sectores de la acciéon humana con
su doctrina y con el testimonio de los cristianos, respetay
promueve también la libertad y la responsabilidad politicas
del ciudadano (GS 76bc).

8.4.2 El derecho a la educacion

El Concilio declara el derecho universal a la educacion,
definido por su fin dltimo y trascendente, que no enajena
a la persona de este mundo, sino que la obliga en lo social
con profunda responsabilidad:

Todos los hombres, de cualquier raza, condicién y edad, por
poseer la dignidad de persona, tienen derecho inalienable a
una educacion que responda al propio fin, al propio carécter,
al diferente sexo, acomodada ala culturay alas tradiciones
patrias, y, al mismo tiempo, abierta a las relaciones fraternas
con otros pueblos, para fomentar en la tierra la unidad
verdadera y la paz. Mas la verdadera educacion se propone
la formacién de la persona humana en orden a su fin dltimo
y al bien de las sociedades, de las que el hombre es miembro
y en cuyas responsabilidades participard cuando llegue a
ser adulto (GE la).
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Como consecuencias de este derecho fundamental, sefiala

deberes educativos, sin indicar todavia quiénes deben

cumplirlos:

Hay que ayudar, pues, alos nifios y alos adolescentes, teniendo
en cuenta el progreso de la psicologia, de la pedagogiay dela
didactica, a desarrollar arménicamente sus condiciones fisicas,
morales e intelectuales, a fin de que adquieran gradualmente
un sentido mds perfecto de la responsabilidad en el recto y
continuo desarrollo de la propia viday en la consecucién de
laverdaderalibertad, superando los obstéculos con grandeza
y constancia de alma. Hay que iniciarlos, conforme avanza
su edad, en una positiva y prudente educacién sexual. Hay
que prepararlos, ademds, para participar en la vida social,
de modo que, bien instruidos con los medios necesarios y
oportunos, puedan adscribirse activamente a los diversos
grupos de la sociedad humana, estén dispuestos por el
didlogo con los demds y presten su colaboracién de buen
grado al logro del bien comun (GE Ib).

Inmediatamente declara el derecho a la formacién moral

y religiosa:

Declara asimismo el sagrado Concilio que los nifios y
adolescentes tienen derecho a que se les estimule a apreciar
con recta conciencia los valores morales y a prestarles
adhesion personal, y también a que se les incite a conocer

y amar mas a Dios (GE 1c).

Gravissimum educationis, en su preambulo, nota 3, menciona

acuerdos internacionales que cobran importancia en
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eventuales didlogos de la Iglesia con autoridades educativas
civiles: la Declaracién de los Derechos del Hombre suscrita
el 10 de diciembre de 1948 por los Estados como condiciéon
para ser parte de la Organizacién de las Naciones Unidas;
el Protocolo adicional a la Convencidn de los Derechos del
Hombre y de las Libertades Fundamentales, del 20 de marzo
de 1952, y la Declaracién de los Derechos del Nifio, del 20 de
diciembre de 1959, acogidos con leves reparos por Juan XXI11
en la enciclica Pacem in Terris de 1963. Posteriormente se
han firmado otros acuerdos internacionales referentes a
educacion.

Los derechos originan deberes, que el Concilio asigna
en lo educativo a la familia, a la sociedad civil y al Estado:

El deber de la educacién, que compete en primer lugar a
la familia, requiere la colaboracién de toda la sociedad.
Ademais, pues, de los derechos de los padres y de aquellos
a quienes estos confian una parte de la educacidn, ciertas
obligacionesy derechos corresponden también a la sociedad
civil, en cuanto a ella compete el ordenar cuanto se requiere
para el bien comun temporal. Obligacion de la sociedad civil
es proveer en varias formas a la educacion de la juventud:
tutelar los derechos y obligaciones de los padres y de quienes
intervienen en la educacién y colaborar con ellos; completar
la obra educativa, segtin el principio de la accién subsidiaria,
cuando no basta el esfuerzo de los padres y de otras sociedades,
atendiendo a los deseos paternos; y ademads, crear escuelas

e institutos propios segtin lo exija el bien comun (GE 3b).
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Enuncia deberes educativos del Estado, comenzando por el
de subsidiar la libertad educativa de los padres:

El poder puiblico, a quien corresponde amparar y defender
las libertades de los ciudadanos, atendiendo a la justicia
distributiva, debe procurar distribuir los subsidios publicos
de modo que los padres puedan escoger con libertad absoluta,

seglin su propia conciencia, las escuelas para sus hijos (GE 6a).

Expone el deber del Estado de promover la cultura en libertad,
tanto en general como al promover la calidad de la escuela:

Por lo demds, el Estado ha de prever que a todos los ciudadanos
sea accesible la conveniente participacion en la cultura y
que se preparen debidamente para el cumplimiento de sus
obligacionesy derechos civiles. Por consiguiente, el mismo
Estado debe proteger el derecho de los nifios a una educacién
escolar adecuada, vigilar la aptitud de los maestros y la
eficacia de los estudios, mirar por la salud de los alumnos y
promover, en general, toda la obra de las escuelas, teniendo
en cuenta el principio de la funcién subsidiaria y excluyendo,
por ello, cualquier monopolio escolar, el cual es contrario a
los derechos naturales de la persona humana, al progresoy a
la divulgacién de la misma cultura, ala convivencia pacifica
de los ciudadanos y al pluralismo que hoy predomina en
muchas sociedades (GE 6b).

8.4.3 La libertad religiosa

Los principios filoséficos sobre educacion permiten en

una sociedad pluralista dialogar con personas de distintas
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confesiones religiosas y con no creyentes. De esos principios
y de los principios teoldgicos fundados en la revelacién de
Dios derivan compromisos éticos generadores de normas
legales. El Estado, gestor del bien comun, debe promover
la educacion para todos y la libertad educativa de todos
los que no conspiren contra el bien comun. La libertad
religiosa tratada en la Declaracién Dignitatis humanae es
derecho humano vinculado a la educacion, que el Estado
debe proteger en su legislacion:

Este Concilio Vaticano declara que la persona humana tiene
derecho alalibertad religiosa. Esta libertad consiste en que
todos los hombres deben estar inmunes de coaccién, tanto
por parte de personas particulares como de grupos sociales
y de cualquier potestad humana, y ello de tal manera que
en materia religiosa no se obligue a nadie a obrar contra
su conciencia ni se le impida que actde conforme a ella en
privado y en ptblico, solo o asociado con otros, dentro de
los limites debidos. Declara, ademads, que el derecho a la
libertad religiosa se funda realmente en la dignidad misma
de la persona humana, tal como se la conoce por la palabra
revelada de Dios y por la misma razén. Este derecho de la
persona humana a la libertad religiosa debe ser reconocido
en el ordenamiento juridico de la sociedad, de forma que se

convierta en un derecho civil (DH 2a).

El Concilio funda la libertad religiosa, que el Estado debe
proteger, en el caracter trascendente de la persona humana:

Ademis, los actos religiosos con los que el hombre, en virtud

de su intima conviccidn, se ordena privada y piblicamente
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a Dios, trascienden por su naturaleza el orden terrestre y
temporal. Por consiguiente, el poder civil, cuyo fin propio es
cuidar el bien comiin temporal, debe reconocer ciertamente
la vida religiosa de los ciudadanos y favorecerla, pero hay
que afirmar que excederia sus limites si pretendiera dirigir

o impedir los actos religiosos (DH 3e).

Del derecho de las personas fluyen ciertos derechos de las

religiones organizadas:

Lalibertad o inmunidad de coaccién en materia religiosa que
compete a las personas individualmente consideradas, debe
serles reconocida también cuando actian en comdn. Porque
las comunidades religiosas son exigidas por la naturaleza
social del hombre y de 1a misma religién. Por consiguiente,
a estas comunidades, con tal que no se violen las justas
exigencias del orden publico, debe reconocérseles el derecho
a la inmunidad para regirse por sus propias normas, para
honrar a la Divinidad con culto publico, para ayudar a sus
miembros en el ejercicio de la vida religiosa y sostenerles
mediante la doctrina, asi como para promover instituciones
en las que sus seguidores colaboren con el fin de ordenar la
propia vida segtin sus principios religiosos (DH 4ab).

Al legislar sobre las confesiones religiosas, se requieren
criterios claros para definir el concepto de religion, evitando
que se entienda por tal una organizacién fraudulenta que
explota la credulidad de los simples para sacar dinero en
provecho de sus lideres, o también alguna que incurre en
practicas aberrantes como ciertos cultos satdnicos o como

el suicidio colectivo.
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8.4.4 Lalibertad de educacion religiosa

De la libertad religiosa infiere el Concilio la libertad de

educacion religiosa:

Las comunidades religiosas tienen también derecho a no
ser impedidas en la ensefianza y en la profesion ptiblica, de
palabra y por escrito, de su fe. Pero en la difusion de la fe
religiosa y en la introduccién de costumbres es necesario
abstenerse siempre de toda clase de actos que puedan tener
sabor a coaccion o a persuasion inhonesta o menos recta,
sobre todo cuando se trata de personas rudas o necesitadas?®.
Tal modo de obrar debe considerarse como abuso del derecho
propio y lesion del derecho ajeno (DH 4c¢).

La libertad de la ensefianza religiosa incluye el derecho
a ensefiar la doctrina social y a establecer instituciones
educativas:

Forma también parte de la libertad religiosa el que no se
prohiba alas comunidades religiosas manifestar libremente el
valor peculiar de su doctrina para la ordenacién de la sociedad
y para la vitalizacién de la actividad humana. Finalmente,
en la naturaleza social del hombre y en la misma indole
de la religion se funda el derecho por el que los hombres,
movidos por su sentido religioso propio, pueden reunirse
libremente o establecer asociaciones educativas, culturales,

caritativas, sociales (DH 4e).

176 Esta desviacion es lo que la Iglesia llama proselitismo indebido, diferente
de la libre expresién y comunicacién de la fe religiosa cuando respeta la
libertad.
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Alaba el Concilio a los gobiernos que favorecen la libertad

religiosay apoyan la educacién moral y religiosa acorde con

las convicciones de la familia:

Lalglesia aplaude cordialmente alas autoridades y sociedades
civiles que, teniendo en cuenta el pluralismo de la sociedad
modernay favoreciendo la debida libertad religiosa, ayudan
a las familias para que pueda darse a sus hijos en todas las
escuelas una educacién conforme a los principios morales

y religiosos de las familias (GE 7b).

Esta doctrina conciliar originé normas del Cédigo de

Derecho Candnico para los fieles:

Es necesario que los padres tengan verdadera libertad para
elegir las escuelas; por tanto, los fieles deben mostrarse
solicitos para que la sociedad civil reconozca esta libertad
de los padresy, conforme ala justicia distributiva, la proteja
también con ayudas econémicas (CIC 797).

Deben esforzarse los fieles para que, en la sociedad civil,
las leyes que regulan la formacién de los jovenes provean
también a su educacidn religiosa y moral en las mismas
escuelas, seguin la conciencia de sus padres (CIC 799).

Fomenten los fieles las escuelas catdlicas, ayudando en

lamedida de sus fuerzas a crearlas y sostenerlas (CIC 800.2).

Ensefia San Juan Pablo 11.
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El Estado tiene la obligacién de garantizar a todos la
educacién y la obligacién de respetar y defender la libertad
de ensefianza. Debe denunciarse el monopolio del Estado

como una forma de totalitarismo que vulnera los derechos



fundamentales que debe defender, especialmente el derecho
de los padres de familia a la educacion religiosa de sus hijos.
La familia es el primer espacio educativo de la persona (EAm
71d; ver DA 339-340).

En la moderna organizacion pluralista y democratica de
la sociedad, los catdlicos educados en escuelas publicas
tienen derecho a una educacion religiosa conforme a su fe
y a la de sus padres, que son los primeros responsables de
su educacion, y tienen el mismo derecho los que profesan

otra confesion religiosa o ninguna.

8.5 La educacion cristiana implica la
formacién ciudadana

La educacion, como la persona, tiene una indispensable

dimension social. Dice el Concilio:

Laindole social del hombre demuestra que el desarrollo de
la persona humana y el crecimiento de la propia sociedad
estdn mutuamente condicionados. Porque el principio, el
sujeto y el fin de todas las instituciones sociales es y debe
ser la persona humana, la cual, por su misma naturaleza,
tiene absoluta necesidad de la vida social. La vida social no
es, pues, para el hombre sobrecarga accidental. Por ello, a
través del trato con los demads, de la reciprocidad de servicios,
del didlogo con los hermanos, la vida social engrandece al
hombre en todas sus cualidades y le capacita para responder

a su vocacion (GS 25).
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El hecho de nacer cada uno de unos padres y de crecer
entre personas que dan cuidado y carifio, introduce en
una comunidad normalmente calida, sin la cual el nifio
no se interesa ni por comer. La educacion ha de ampliar la
experiencia de convivir hacia circulos mas amplios. Aun
cuando varia de una persona a otra el interés y la capacidad
de participar en diversas comunidades, es preciso ofrecer
a cada persona oportunidades de dar y recibir en ellas. La
pequefia comunidad, mientras no incurra en la complicidad
para el mal, humaniza. Jesucristo asegura su presencia en
medio de quienes se retinen “en su nombre” (Mt 18, 20). El
Concilio valora grandemente el sentido comunitario:

Entre los principales aspectos del mundo actual hay que
seflalar la multiplicacién de las relaciones mutuas entre los
hombres. Contribuye sobremanera a este desarrollo el moderno
progreso técnico. Sin embargo, la perfecciéon del coloquio
fraterno no estd en ese progreso, sino mas hondamente en
la comunidad que entre las personas se establece, la cual
exige el mutuo respeto de su plena dignidad espiritual. La
Revelacidn cristiana presta gran ayuda para fomentar esta
comunioén interpersonal y al mismo tiempo nos lleva a una
mas profunda comprension de las leyes que regulan la vida
social, y que el Creador grab¢ en la naturaleza espiritual y

moral del hombre (GS 23).

La educacion para convivir exige a los cristianos promover

una ética social:

La profunda y rdpida transformacion de la vida exige con
suma urgencia que no haya nadie que, por despreocupacion
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frente a la realidad o por pura inercia, se conforme con
una ética meramente individualista. El deber de justiciay
caridad se cumple cada vez mds contribuyendo cada uno al
bien comuin segtin la propia capacidad y la necesidad ajena,
promoviendo y ayudando a las instituciones, asi pablicas
como privadas, que sirven para mejorar las condiciones de
vida del hombre (GS 30).

La educacidn cristiana ha de plantear como objetivos
verificables, adaptados a las sucesivas edades de los
educandos, el amor no solo interpersonal de compasién
privada, sino también colectivo”’, que hace buscar la justicia
para todos y construir la paz, actitudes que Jesucristo
felicito: “Bienaventurados los que tienen hambre y sed de la
justicia, porque ellos serdn saciados... Bienaventurados los que
trabajan por la paz, porque ellos serdn llamados hijos de Dios.
Bienaventurados los perseguidos por causa de la justicia, porque
de ellos es el Reino de los Cielos (Mt 5, 6.9-10).

El Concilio exhorta alos cristianos, ciudadanos de la ciudad
temporal y de la ciudad eterna, a cumplir con fidelidad
sus deberes temporales, guiados siempre por el espiritu
evangélico... No se creen, por consiguiente, oposiciones
artificiales entre las ocupaciones profesionales y sociales,

por una parte, y la vida religiosa por otra. El cristiano que

177 Ver proyectos de educacién solidaria escolar progresiva femenina y
masculina: Sofia Baranda, R.S.C.]., “Mujeres que construyan el mundo sin
herirle”, Catecheticum 5, 2002, pp. 81-90; Jestis Triguero, F.M.S., y equipo,
“Experiencia de formacion solidaria en la escuela catélica’, Catecheticum
5,2002, pp. 9I-107.
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falta a sus obligaciones temporales, falta a sus deberes con el
projimo, falta, sobre todo, a sus obligaciones para con Dios

y pone en peligro su eterna salvacién (GS 43).

La extension del reinado de Dios en la transformacion
social del mundo es mision propia de los laicos:

Los fieles laicos son “los cristianos que estin incorporados
a Cristo por el bautismo, que forman el pueblo de Dios y
participan de las funciones de Cristo: sacerdote, profeta y
rey. Ellos realizan, segin su condicidn, la misién de todo
el pueblo cristiano en la Iglesia y en el mundo” (cf. LG 31)
(DA 2009).

Sumisién propiay especifica se realiza en el mundo, de tal
modo que, con su testimonio y su actividad, contribuyan ala
transformacion de las realidades y 1a creacion de estructuras
justas segtin los criterios del Evangelio. “El &mbito propio
de su actividad evangelizadora es el mismo mundo vasto y
complejo de la politica, de larealidad social y de la economia,
como también el de la cultura, de las ciencias y de las artes,
delavidainternacional, de los mass media, y otras realidades
abiertas a la evangelizacién, como son el amor, la familia, la
educacion de los nifios y adolescentes, el trabajo profesional
y el sufrimiento” (EN 70). Ademas, tienen el deber de hacer
creible la fe que profesan, mostrando autenticidad y coherencia

en su conducta (DA 210).

Lamentablemente, la educacidn catdlica y la parroquia
forman generalmente parala vida sacramental y la caridad,
realizan acciones asistenciales, pero no forman lideres sociales
para luchar por la justicia en organismos publicos locales,
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nacionales e internacionales, para los cuales las ideologias
no cristianas preparan expresamente a sus militantes®.
En una jornada diocesana realizada en Los Andes el 31 de
agosto de 2013, la carta pastoral de 1a Conferencia Episcopal
de Chile de septiembre de 2012, Humanizar y compartir con
equidad el desarrollo de Chile, era desconocida por los mas
de 600 catequistas, quienes adujeron que sus parrocos
no se la habian dado a conocer. Tal vez lo mismo ocurrié
en las demads didcesis. El inico precandidato catélico a la
presidencia de la reptblica, Claudio Orrego, de esforzada
trayectoria en la defensa de los derechos humanos, no quedé
entre los nueve candidatos presidenciales para 2014 a 2018.

«

178 Enrique Garcia A., F.S.C., “;Formamos ciudadanos en la escuela catélica?”,
Testimonio 187, 2001, pp. 37-41.
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CAPITULO 9

La evangelizacion de las culturas

9.1 CONCEPTO DE EVANGELIZACION

La nocidén de evangelizacién se renovo al desprenderla el
Concilio Vaticano 11 de los antes llamados paises de mision.
La educacion cristiana ha de cooperar con la evangelizacidn,
por lo cual conviene estudiarla antes de describir el aporte
dela escuela. El Beato Paulo VI en Evangelii nuntiandi (EN),
con base en el decreto Ad gentes, formulé importantes

precisiones a la nocién de evangelizar:

Evangelizar significa para la Iglesia llevar la Buena Noticia
a todos los ambientes de la humanidad y con su influjo
transformar desde dentro, renovar a la misma humanidad
(EN 18)

Se trata... de alcanzar y transformar con la fuerza del
Evangelio los criterios de juicio, los valores determinantes,
los puntos de interés, las lineas de pensamiento, las fuentes
inspiradoras y los modelos de vida de la humanidad, que
estdn en contraste con la Palabra de Dios y con el designio

de salvacion (EN 19).
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Lo que importa es evangelizar -no de una manera
decorativa, como con un barniz superficial, sino de manera
vital, en profundidad y hasta sus mismas raices- la cultura
y las culturas del hombre en el sentido rico y amplio que
tienen sus términos en Gaudium et spes (ver GS 53) tomando
siempre como punto de partida la persona y teniendo
siempre presentes las relaciones de las personas entre si y
con Dios (EN 20).

S.S. Francisco, en su exhortacion apostolica Evangelii gaudium
(EG) sobre el anuncio del Evangelio en el mundo actual, lo
citaylo comenta repetidamente, ampliando enormemente
sus fundamentos biblicos, para darle mejor motivacion. Tal
documento merece atencién y uso directo en el apostolado.

Aqui solo cabe ofrecer una sintesis orientadora.

9.2 Motivo y alegria de evangelizar

Jesucristo se dedicé a anunciar el reino de Dios como buena
Noticia (en griego eu-anguélion, castellanizado: evangelio).
El Evangelio es la buena noticia por antonomasia, que aqui
basta resumir.

Dios es amor (1 )n 4, 8.16). Creé el mundo para compartir
gratis la existencia (ver Sal 104, 1-15; 145, 9; Col 1, 15-17).
Alumbra por dentro a todo ser humano (ver Jn 1, 9), para
que viva en la luz del bien y no a oscuras (ver Sal 25, 8s.12;
ver Jn 1, 4-5). La humanidad es tan pecadora que Dios,
si posible fuera, podria haberse arrepentido de crearla,
como dice la pardbola del diluvio (Gn 6, 5-8). Su amor es
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permanente (ver Sal 89, 2-3; 100, 1-5) y su reino es de amor
eterno (ver Sal 145, 13).

Jestis alude a menudo al Antiguo Testamento. Aprecia
a Abrahan, con quien Dios comenzd su revelacién publica
al anunciarle que en él serian benditas todas las naciones
(ver Gn 12, 3). Dios mostré predileccion por los pobres
y postergados (ver Sal 140, 13s y muchos otros relatos y
textos). Liber6 al pueblo israelita de su esclavitud en Egipto
(Ex 20, 1-2), el cual se comprometi6 a cumplir su Alianza
con Dios (Ex 19, 7s) obedeciendo el Decalogo (Ex 20, 3-17)
resumido en el amor a Dios y al préjimo (Mt 22, 34-40).
Patriarcas y profetas transmitieron las maravillas hechas
por Dios (ver Heb 1, 1). Para comprender la educaciéon
cristiana se requiere buena base biblica y de teologia de la
evangelizacion.

Jesus sintetizo la revelacidon divina del plan de Dios y
el gran motivo para evangelizar al proclamar: “Tanto amé
Dios al mundo que entregdé a su Hijo unigénito, para que todo el
que crea en El no perezca, sino que tenga vida eterna” (Jn 3, 16).
Este kérygma del Hijo de Dios Salvador en la historia es la
cumbre en lajerarquia de las verdades: en el amor esta presente
el Espiritu Santo que hace presente a Dios Trinidad como
fuente de la creacion, de la salvacion y de la santificacién, de
los que la Iglesia de los creyentes en Cristo es sacramento, es
decir, signo e instrumento; expresa los misterios centrales
delaTrinidad, la Creacion, la Encarnacion, la Redenciony
su meta, la vida eterna con Dios.
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El mayor regalo de Dios es Jestis. Nacié pobre (Lc 2, 8-12),
hijo de una sencilla mujer llena de la gracia de Dios (Lc 1,
28). Con su esposo San José lo educaron en Nazaret de la
despreciada Galilea de los gentiles, donde progresé “en
sabiduria, en estatura y en gracia ante Dios y ante los hombres”
(Lc 2, 52). Hacia los treinta afios (Lc 3, 23), al ser bautizado
por Juan, el Espiritu Santo aparecié como paloma y el
Padre lo llamé su Hijo amado (Mt 3, 16-17), “marchd Jests
a Galilea y proclamaba la Buena Nueva de Dios: ‘El tiempo se
ha cumplido y el reino de Dios ha llegado; convertios y creed
en la Buena Nueva™ (Mc 1, 14s). “Recorria Jestis toda Galilea,
ensefiando en sus sinagogas, proclamando la Buena Nueva
del Reino y sanando las enfermedades y dolencias de la gente”
(Mt 4, 23s). De vuelta a Nazaret manifest6 su mision de
cumplir la profecia de Isafas: “El Espiritu del Sefior estd sobre
mi, porque me ha ungido para anunciar a los pobres la Buena
Nueva, me ha enviado a proclamar la liberacion a los cautivos
y la vista a los ciegos, para dar la libertad a los oprimidos y
proclamar un afio de gracia del Sefior” (Lc 4, 18s). Se acercé
a los pecadores para su conversién y perdon (Mt 9, 9-13).
Llamé a doce apostoles (Mc 3, 13-19) y les dio la fuerza del
Espiritu Santo para ser sus testigos hasta los confines de
la tierra (Hch 1, 8). Su mandamiento nuevo es amarnos
mutuamente como El nos amé (Jn 13, 34s; 15, 12). Se hizo
uno con sus discipulos (ver Jn 17, 21) formando un solo
cuerpo (Rm 12, 4s). Hizo de la Iglesia de sus discipulos una
familia al darnos antes de morir a su madre en el discipulo
amado (Jn 19, 25-27).
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“El, que habia amado a los suyos que estaban en el mundo,
los amé hasta el final” (Jn 13, 1). Dio su cuerpo y sangre en la
cruz,y también bajo los signos de pan y vino en la comunién
(Lc 22, 19s) para alimentar nuestra vida de unién con Dios
(Jn 6, 54-57) que nos hace “participes de la naturaleza divina”
(2 Pe 1, 4). El es alimento para dar vida al mundo y llegar
al reino de los cielos, pues dijo: “Yo soy el pan vivo, bajado
del cielo. Si uno come de este pan, vivird para siempre, y el pan
que yo le voy a dar es mi carne para vida del mundo” (Jn 6, 51).
Cada uno puede decir con San Pablo: “Me amd y se entrego
a st mismo por mi” (Ga 2, 20).

Al hacerse ver resucitado dijo “a los Once y a los que
estaban con ellos” (Lc 24, 33): “Estd escrito que el Cristo debia
padecer y resucitar de entre los muertos al tercer dia y que se
predicaria en su nombre la conversion para perdén de los pecados
a todas las naciones, empezando desde Jerusalén. Vosotros
sois testigos de estas cosas” (Lc 24, 46-48). Relaciond todo
su mensaje con el reino de Dios: “A estos mismos, después
de su pasion, se les presenté ddndoles pruebas de que vivia,
dejdndose ver de ellos durante cuarenta dias y habldndoles del
reino de Dios” (Hch 1, 3).

Después de su ascension, “todos ellos perseveraban en
la oracion, con un mismo espiritu, en compariia de algunas
mujeres, de Maria, la madre de Jests y de sus hermanos” (Hch
1, 14). “El niimero de personas congregadas con el mismo
propdsito era de unas ciento veinte” (Hch 1, 15). “Al llegar el dia
de Pentecostés, estaban todos reunidos con un mismo objetivo...
Se les aparecieron unas lenguas como de fuego que se repartieron
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y se posaron sobre cada uno de ellos; quedaron todos llenos del
Espiritu Santo y se pusieron a hablar en diversas lenguas, segtin
el Espiritu les concedia expresarse” (Hch 2, 1.3s). La Iglesia
recibio el poder del Espiritu Santo para extenderse a todas
las naciones representadas por las multiples lenguas.

Dichosos celebramos la resurreccion de Jesus, pinaculo
de la historia, sobre todo en el Dia del Sefior como fiesta de
los agradecidos (ver Hch 20, 7; 1 Cor 106, 25) y en lo posible
cada dia como los primeros cristianos (Hch 2, 46). La unién
con Jesucristo llena de alegria (Jn 15, 11; 10, 24; 17, 13; I Jn
1, 4; Flp 3, 1...). Vivimos el afio alrededor de las pascuas de
Navidad, de Resurreccién y de Pentecostés. Como discipulos
misioneros extendemos el reinado de Dios difundiendo la
Buena Noticia.

9.3 LAS CUATRO ETAPAS DE LA
EVANGELIZACION

El Directorio General para la Catequesis (DGC) destaca que
Ad gentes distingue en la evangelizacién cuatro etapas:
“testimonio cristiano, didlogo y presencia de la caridad
(AG 11-12), anuncio del Evangelio y llamada a la conversion
(AG 13), catecumenado e iniciacién cristiana (AG 14), formacion
de la comunidad cristiana por medio de los sacramentos
y sus ministerios (AG 15-18)” (DGC 47). Paulo VI explica
pedagdgicamente esas cuatro etapas, respectivamente (ver
EN 21, 22,23y 24).
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9.3.1 La mision

El primer anuncio o precatequesis, de larga duracion no
definible de antemano, tiene tres componentes. La primera
es el testimonio de justicia y caridad, de mas hechos que
palabras. Ese testimonio suscita tarde o temprano un
didlogo, segunda componente, en que los cristianos ante
todo escuchan a sus interlocutores para detectar los valores
que aprecian y su pensamiento, que van relacionando
con palabras de Dios, provocando simpatia hacia Dios
y disposicién a acercarse a El. Asi preparan el momento
oportuno de anunciar explicitamente el Evangelio o kérygma
cristiano con llamado a la conversion, que es la tercera 'y

ultima parte del primer anuncio.

9.3.2 El kérygma' cristiano

Este kérygma cristiano, anuncio breve de la Buena Noticia
con llamado ala conversion, derivado de los muy diferentes
kérygmas de noticias de Estado transmitidos por griegos
y romanos al pueblo mediante heraldos, es decisivo para
avanzar en el proceso. Por eso el decreto conciliar Ad gentes,
aunque es la tercera componente del primer anuncio de
salvacion, la considera segunda etapa de la evangelizacion.
Todo cristiano ha de estar preparado con su gratitud al
amor y misericordia de Dios para dar el primer anuncio

del Evangelio, sobre todo con su vida de justicia y caridad,

179 Kérygma no es esdrdjula sino palabra grave porque su acento en griego no
es prosddico sino indicador de e larga y abierta.
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su disposicion al didlogo con creyentes de otras religiones
y con no creyentes, y su afan por compartir oportuna y
no prematuramente el kérygma cristiano, que admite
diversas formulaciones. La mas sencilla, global y popular
era el anuncio por Jesus del reino de Dios, en que insistié
en su vida puablica y también después de resucitar (ver
Hch 1, 3). La forma mas amplia esta en Jn 3, 16. Hay otras
formas muy variadas, como las presentadas en este libro
al tratar el anuncio kerygmatico a la familia. La forma
mas mencionada es el kérygma pascual de los Apdstoles:
Jesucristo vivié haciendo el bien para mostrar la llegada
del reinado de Dios, muri6 a causa de nuestros pecados de
desamor, resucitd y para perdonarlos nos da por amor su
Espiritu Santo santificador.

Muchas dreas educativas pueden colaborar en las dos
partes preliminares del primer anuncio, preparando los
animos para la buena recepcién del kérygma de salvacion,
con lo cual cumplen una funcién misionera. En América
Latinay el Caribe hoy esa acciéon misionera es la principal
forma como la educacién escolar coopera con la Mision
Continental instaurada en la Conferencia General de
Aparecida (DA 548-552).

9.3.3 El catecumenado y las catequesis
en él inspiradas

El kérygma cristiano culmina la mision y deja paso al
catecumenado si los interlocutores son adultos, y en todos
los demads casos da lugar a una catequesis como tercera
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etapa de la evangelizacion. En nuestra época, que ya no
es de cristiandad en que la Iglesia regia las costumbres, la
legislacién y hasta las corrientes artisticas, la catequesis se da
en parroquias, en movimientosy asociaciones cristianas, y
en la escuela fuera de clase, porque no todos los estudiantes
son creyentes. Necesita inspirarse en el catecumenado
porque es época de nueva evangelizacion™.

Clemente de Alejandria (c. 150-215), en el Didascaleo
(Escuela) de Alejandria en Egipto, sistematizé el catecumenado
en un programa formador de cristianos en tres etapas:

1. En su Protréptico, o Exhortacion a los Griegos, iniciaba
el proceso educativo al modo misionero ayudando a
abandonar las costumbres paganas. No hablaba de mision,
de kérygma ni de evangelizacion. Del helenismo permitiala
buena conversacién, propuesta ya por San Pablo (Col 4, 6),
y la educaciodn fisica, excluyendo el nudismo en publico.

2. Para los convertidos, en El Pedagogo sigui6 al profeta
Oseas, transmisor de la afirmacién de Dios: “Yo soy vuestro
educador” (Os5),y a Platdn, que en Las Leyes dice: “Dios es el
pedagogo del mundo entero™®’. Defini6 la pedagogia como
“labuena conduccidn de los nifios hacia la virtud ™. Llama

aJesus el Pedagogo por excelencia. Educaba con paciencia

180 Ver Enrique Garcia A., F.S.C., Aporte catequético del 111 Congreso Internacional
del Catecumenado, “La iniciacién cristiana en el cambio de época”. Influyé
en AIDM.

181 Werner Jaeger, Cristianismo primitivo y paideia griega, p. 89, nota 29.
182 Clemente de Alejandria, El Pedagogo, Madrid, Ciudad Nueva, 1994, 1, 16.1,
p. 107.
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cateciimenos hacia una nueva vida en comunidad eclesial
con meta en la vida eterna prometida por Jesus.

3. Para bautizados, en Strémata (Tapices) relaciond cultura
y revelacion, razén y fe', para hacer vivir como cristianos
en la cultura helenista impuesta por Alejandro Magno, ala
cual incorpor6 Clemente a la mujer cristiana™+.

San Hipdlito de Roma, martir en 235, en La tradicion
apostdlica™ hacia durar la iniciacién cristiana en el
catecumenado unos tres afios, que podian abreviarse segin
la conducta del cateciimeno. En el catecumenado primitivo,
para pasar de una etapa a la siguiente habia evaluaciones
llamadas escrutinios por el catequista y la comunidad, que
impedian suponer prematuramente la buena formacion
del sujeto. Solo se celebraban los sacramentos cuando era
evidente la conviccion de querer perseverar. Solo bajo crueles
presiones algunos bautizados desistian de su fe.

San Antonio Abad (c. 250-3506), segtin San Pablo el
Ermitafio®®y San Atanasio™’, parti6 hacia los veinte afios
al desierto en Egipto, confié la educacién de su hermana
menor a una casa de virgenes consagradas, cuya accién

misionera ya desde el siglo 11 atestigu6 San Metodio

183 Clemente de Alejandria, El Pedagogo, p. 95.

184 Clemente de Alejandria, Strémata, Madrid, Ciudad Nueva, 1996, 1, 80.5-6,
p. 245.
185 Hipolito de Roma, La tradicidn apostélica, Buenos Aires, Lumen, 1981.

186 Maria Jestis Mufioz Mayor, Espiritualidad femenina en el siglo 1V, Madrid,
Publicaciones Claretianas, 1995, p. 17.

187 Cuadernos Mondsticos X -33-34, 1975, pp. 171-234.
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martir®s. Al atraer discipulos instaurd la vida de especial
consagracion masculina, porque las virgenes consagradas
eran anteriores. Estableci para los ermitafios, antes solitarios,
un largo noviciado con la meta de seguir a Jests lo mas
perfectamente posible en el amor a Dios y al préjimo como
eremitas en comunidad. Posiblemente influy6 la formacion
de virgenes de especial consagracién y de eremitas sobre el
catecumenado de iniciacién a la vida cristiana secular, a
través del Manual de disciplina hallado desde 1948 entre los
manuscritos judios del mar Muerto con su postulantado,
noviciado y evaluaciones sucesivas a los candidatos.

El catecumenado es modelo para todas las demas
formas de catequesis, sobre todo por dos caracteristicas:
I) iniciar en la vida cristiana en vez de solo hacer conocer
la doctrina cristiana, y 2) evaluar al sujeto en sus avances
en ambas cosas: conocimiento de la doctrina cristiana y
practica de la vida cristiana, antes de pasar de una etapa
a la siguiente. En vez de desaparecer de la comunidad los
que recibian sacramentos, los participantes perseveraban
aceptando aun el martirio en paz y alegria.

9.3.4 La plena incorporacion a la comunidad

La cuartay final etapa de la evangelizacion segtin el decreto
Ad gentes es la incorporacion plena de los convertidos e

188 Convivium, orat. 3 Thaliae, c. 8, PG 18, 73, cit. Francisco de Borja Vizmanos,
S.J., Las virgenes cristianas en la Iglesia primitiva. Estudio histdrico-ideoldgico
seguido de una antologia de tratados patristicos sobre la virginidad, Madrid,
BAC, 1949, p. 137.
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iniciados ala comunidad eclesial. La escuela catélica es una
forma de comunidad eclesial, caracterizada por ser abierta a
no catdlicos que respetan el proyecto educativo, y a catdlicos
alejados que la aprecian por su calidad académica. Sirve de
transicion a estudiantes y demds estamentos para llegar a
sentirse pertenecientes a la didcesis con sus parroquias y
otras comunidades.

La plena incorporacién ala comunidad ocurre cuando
el educando descubre su vocacidn y toma su puesto en la
Iglesia, ya en una parroquia, o en la di6cesis a que pertenece
sin trabajar en una parroquia sino en otra institucién
eclesial o bien en un servicio al mundo como catdlico. En
este caso conviene que mantenga vinculaciéon con algin
organismo de la Iglesia para colaborar con él y recibir apoyo
asu formacion catdlicay a su orientacion para su servicio al
mundo como cristiano. Para su vida sacramental conviene
que mantenga vinculo claro con su parroquia territorial o

con unh movimiento cristiano laical.

9.4 LA EVANGELIZACION DE LAS CULTURAS

La inculturacién de la fe, que desarrolla las culturas en
todo lo compatible con el Evangelio, se complementa con
la evangelizacion de las culturas, que las corrige en lo
incompatible con el Evangelio para favorecer la salvacion.
Evangelizar una cultura es iluminar con el Evangelio sus
propios valores, y ademds “transformar con la fuerza del
Evangelio los criterios de juicio, los valores determinantes,

los puntos de interés, las lineas de pensamiento, las fuentes
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inspiradorasy los modelos de vida... que estan en contraste
con la Palabra de Dios y con el designio de salvacién” (EN 19).
La antropologia cultural es 1a ciencia que permite identificar
cada cultura por sus rasgos, simbolos, valores y normas
propios en sus portadores®. La cultura, que es inherente
a cada persona, se evangeliza como siempre a través de sus
portadoras, las personas.

La evangelizacién de una cultura o de un sector cultural
tal como la ciencia, el arte o la técnica, no los desnaturaliza.
Respeta su consistencia propia, les agrega un nuevo sentido.
Quien realiza una obra de arte o una teoria cientifica puede
honrar con ellos a Dios y extender su reinado (ver GS 36). El
Concilio, llamado también por su sinénimo Sinodo, afirma
la autonomia de las disciplinas culturales:

El sagrado Sinodo, recordando lo que enseié el Concilio
Vaticano 1, declara que “existen dos 6rdenes de conocimiento”
distintos, el dela fe y el de larazén;y que la Iglesia no prohibe
que “lasartesylas disciplinas humanas” gocen de sus propios
principios y de su propio método, cada una en su propio
campo, por lo cual, “reconociendo esta justa libertad”, la
Iglesia afirma la autonomia legitima de la cultura humana,

y especialmente la de las ciencias (GS 59c).

La autonomia de lo temporal no suprime su ordenamiento
a la persona humana y por su medio a Cristo, principio y
meta de la creacion de Dios. Un cristiano profesional ha

189 Ver Enrique Garcia A., F.S.C. Antropologia para personal apostdlico.
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de ejercer su empleo conforme a sus normas legitimas, y
animarlo haciala gloria de Dios y el bien de la humanidad.
Si en las practicas profesionales descubre algo corrupto,
deshumanizante o incompatible con el Evangelio, las corrige
y procura alertar a todo su gremio para sanar ese mal. As{
evangeliza la subcultura de su profesion.

El Evangelio, en todas las culturas, enjuicia los falsos
dioses y las practicas opuestas al designio de Dios. “No
puede verse como un atropello la evangelizacion que
invita a abandonar falsas concepciones de Dios, conductas
antinaturales y aberrantes manipulaciones del hombre
por el hombre” (DP 400). Los primeros evangelizadores de
América corrigieron la poligamia, la borrachera, los sacrificios
humanos cruentos y otras desviaciones. Evangelizaron
variadas comunidades humanas con sus culturas y lograron
diversos grados de incorporacion de ellas y de sus miembros
ala Iglesia.

Dijeron nuestros obispos en la Conferencia General
de Puebla:

Sin duda las situaciones de injusticia y de pobreza aguda son
un indice acusador de que la fe no ha tenido la fuerza necesaria
para penetrar los criterios y las decisiones de los sectores
responsables del liderazgo ideoldgico y de la organizacion de
la convivencia social y econdmica de nuestros pueblos. En
pueblos de arraigada fe cristiana se han impuesto estructuras
generadoras de injusticia. Estas, que estdn en conexién con
el proceso de expansion del capitalismo liberal y que en
algunas partes se transforman en otras inspiradas por el
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colectivismo marxista, nacen de las ideologias de culturas
dominantes y son incoherentes con la fe propia de nuestra
cultura popular (DP 437).

La evangelizacion de las culturas ha de producir cambios
de estructuras.

Lalglesiallama, pues, a una renovada conversién en el plano
de los valores culturales, para que desde alli se impregnen
las estructuras de convivencia con espiritu evangélico. Al
llamar a una revitalizacion de los valores evangélicos, urge
aunarapiday profunda transformacién de las estructuras
(DP 438).

Agregd en su documento la Conferencia General de Santo

Domingo en Reptiblica Dominicana:

Nuestros compromisos en el campo educativo se resumen
sin lugar a dudas en la linea pastoral de la inculturacién: la
educacion esla mediacién metodoldgica parala evangelizacion
de la cultura. Por tanto, nos pronunciamos por una educacién
cristiana desde y para la vida en el 4mbito individual,
familiar y comunitario y en el &mbito del ecosistema; que
fomente la dignidad de la persona humana y la verdadera
solidaridad; educacidn a la que se integre un proceso de
formacidn civico-social inspirado en el Evangelio y en la
doctrina social de la Iglesia. Nos comprometemos con una

educacién evangelizadora (DSD 271).

En sintesis, ante cada cultura, el cristiano y la Iglesia adoptan
una actitud de: 1) acogida y simpatia por tratarse de una
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obra representativa de seres humanos™°; 2) analisis para
descubrir sus caracteristicas y tendencias, particularmente
las aspiraciones humanas y las expectativas genuinas que
manifiesta; 3) discernimiento critico evangélico para detectar
los signos de deshumanizacién y de pecado presentes en
esa obra humana, animar a corregirlos, en lo posible con
los recursos remediales presentes en la misma cultura, y
con los valores peculiares sobre los cuales se puede edificar
un crecimiento original conforme al Espiritu de Dios™".

190 +Andrés Arteaga Manieu, “La simpatia critica con la cultura. Los centros
culturales catolicos: Observatorio cultural y Propuesta Pastoral del Misterio
de Cristo”, en: A. Arteaga Manieu, Ampliar la razdén con simpatia critica.
Articulos escogidos (1995-2012), Santiago, Ediciones UC, 2014.

191 Comisién Teoldgica Internacional, La fe y la inculturacion, 1988, Medellin
n.° 61,1990.
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CAPITULO IO

La escuela, lugar de evangelizacion

y salvacion

I0.I ESCASA PRESENCIA DE LA ESCUELA EN
LA BIBLIA

Abrahén, hacia el 1850 a. C. conocid la escritura cuneiforme
facil de grabar en arcillainventada hacia el 3200 a. C. por los
sumerios, que construyeron zigurats, torres escalonadas para
venerar dioses estelares y hacer observacién astronémica;
hacia el 2500 a. C. construyeron fastuosas tumbas en Ur
parasus reyesy tuvieron escuelas reservadas a sus aprendices
de funcionarios, de sacerdotes y de escribas™>.

Moisés, hacia el 1250 a. C., como hijo adoptivo de
la princesa, “fue instruido en la sabiduria de los egipcios”
(Hch 7, 215), que incluia astronomia, arquitectura, economia
agraria, administracion y literatura en jeroglificos. Pudo

192 Jeremy Black, The literature of ancient Sumer, Oxford University Press, 2005.
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conocer el codigo de Hammurabi de 1792 a. C., influyente
en el Decalogo, pues el llamado imperio nuevo de Egipto
abarcé hasta el Eufrates entre 1550 y 1250 a. C.

En Israel ganaron prestigio los sabios por su prudencia
para aconsejar (Eclo 9, 14-17) enla calle (Pr 1, 20), en la puerta
de su casa (Pr 8, 32-34), en cerros, en cruces de caminos y
al juzgar casos en las puertas de la ciudad (Pr 8, 1-3). Sus
frases bien dichas entraron ala Escritura Sagrada (Prlo, 1;
22, 10; 24, 22; 25, 1). El templo fue lugar de ensefianza por
los sacerdotes considerados maestros, como Eli hacia el
1040 a. C. lo fue del profeta Samuel (1 S 2, 11) y Joiada del
rey Joas (2 R 12, 2s). Después fueron educadores importantes
los profetas, por transmitir revelaciones de Dios (Jer 18, 18;
Ez7,26) al manifestar su voluntad en la historia que se vivia
(Is 1, 1-17; Jer 1, 1-3). Elias hacia el 865 a. C. tuvo de discipulo
a Eliseo (2 R 2,3), que los tuvo en un grupo de profetas
(2 R 4,38-41), como Isaias después del 740 a. C. (Is 8, 16-18).

Nabucodonosor 11 (r. 604-562), en Babilonia, envio
a los jovenes israelitas mas dotados a la escuela para sus
funcionarios (Dan 1, 1-5).

Alejandro Magno de Macedonia (r. 336-323), educado
en casa por Aristoteles, impuso la escuela popular griega de
corte espartano dedicada a formar soldados y luchadoras,
y reservd la gramatica y la literatura al modo ateniense
a la oligarquia gobernante. Entre mediado el siglo 111
y mediado el siglo 1 a. C., el imperio romano introdujo
escuelas elementales de escritura y luego las de gramatica
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que ensefiaban literatura en griego en forma mas amplia
a los pudientes.

Bajo el seléucida de cultura helenistica Antioco IV
Epifanes, que quiso aniquilar la religion judia, el sacerdote
Jason, que obtuvo su cargo por dinero, introdujo en Jerusalén
en el 175 a. C. un gimnasio para imponer la cultura griega
(1 Mac 1, 7-15; 2 Mac 4, 7-15). La educacién israelita era
para formar fieles del pueblo de Dios, sin tener escuelas
pero si maestros y cuya fuente era la Sagrada Escritura.
La palabra hebrea escuela, bet-midrash, casa de ensefianza,
aparece hacia el 180 a. C. en el epilogo del Eclesiastico
(Si 51, 23), escrito por Jests ben Sirac. Simedn ben Schetah
parece haber iniciado en Israel hacia el 75 a. C. una escuela
media para adolescentes de dieciséis o diecisiete anos'.
Segtin algunos, Juan Hircano, hacia el 130 a. C. organizé
la instruccién publica, pero una tradicién judia menciona
solo en el 63 d. C. al sumo sacerdote Josué ben Guimla
decretando tener escuelas aldeanas a donde debian ir los
nifios desde los siete afios™*. Israel fue el primer pueblo
en poner escuela gratuita aun para nifias, por motivos
religiosos, recomendando hacer regalos al maestro por su
servicio al camino de la ley de Dios.

El Nuevo Testamento no menciona escuelas, por ser
vehiculos de laidolatria romana, ni siquiera a propdsito del

193 Emilio Redondo Garcia (dir.), Introduccién a la historia de la educacion,
Barcelona, Ariel, 2002, pp. 117-119.

194 Roland de Vaux, Instituciones del Antiguo Testamento, Barcelona, Herder,
1985, pp. 86-89.
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mandato de Jesucristo de “hacer discipulos a todas las gentes”

(Mt 28, 19), que se refiere a crear comunidades eclesiales,

para las que enviard “profetas, sabios y escribas” (Mt 23, 34).

I10.2 MAGISTERIO ECLESIAL SOBRE
LA ESCUELA

10.2.1. Rol propio de la escuela

Enlos sinodos y concilios medievales se dieron normas sobre

educacién y sobre los maestros de las escuelas parroquiales

y los colegios catedralicios. Ensefia el Concilio Vaticano 11:

Entre todos los medios de educacidn, tiene peculiar importancia
la escuela, la cual, en virtud de su mision, ala vez que cultiva
con asiduo cuidado las facultades intelectuales, desarrolla la
capacidad del recto juicio, introduce en el patrimonio de la
cultura conquistado por las generaciones pasadas, promueve
el sentido de los valores, prepara para la vida profesional,
fomenta el trato amistoso entre los alumnos de diversa
indole y condicién contribuyendo a la comprensién mutua;
constituye ademds como un centro de cuya laboriosidad y de
cuyos beneficios deben participar juntamente las familias,
los maestros, las diversas asociaciones que promueven la
vida cultural, civica y religiosa, asi como la sociedad civil y

toda la comunidad humana (GE ).

Este texto conciliar describe siete funciones con que la

escuela cumple su misidn: cultiva la inteligencia critica,

transmite la cultura universal y local, promueve valores,

prepara al trabajo, fomenta el trato amistoso de los diferentes,
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mantiene contacto con la familia y con los centros de
creacién y difusién cultural, civica y religiosa e incorpora
en la comunidad humana*s.

10.2.2 Educacion de catdlicos en escuelas
no catdlicas

El Concilio sugiere diversos apdstoles para esas escuelas:

Consciente, ademads, la Iglesia del gravisimo deber de procurar
con sumo cuidado la educacién moral y religiosa de todos
sus hijos, es necesario que atienda con su particular afecto
y con su ayuda a los muchisimos alumnos que se educan en
escuelas no catdlicas, ya por medio del testimonio de la vida
de los maestros y formadores, ya por la accién apostdlica
de los condiscipulos, ya, sobre todo, por el ministerio de los
sacerdotesy de los seglares que les ensefian la doctrina de la
salvacion, de formaacomodada alaedad yalas circunstancias,
y les prestan auxilio espiritual con medios oportunos y
seguin las circunstancias de lugar y tiempo... recuerda a los
padres la grave obligacion que tienen de disponer, y aun de
exigir, todo lo necesario para que sus hijos puedan disfrutar
de tales auxilios y progresen en la formacién cristiana a la
par que en la profana. La Iglesia aplaude cordialmente a las
autoridades y sociedades civiles que, teniendo en cuenta el
pluralismo de la sociedad modernay favoreciendo la debida

libertad religiosa, ayudan a las familias para que pueda darse

195 Acerca de surealizacion en Chile, ver Enrique Garcia A., F.S.C., Historia de
la educacion de la fe catdlica en Chile.



a sus hijos en todas las escuelas una educacién conforme

a los principios morales y religiosos de las familias (GE 7).

En consecuencia, la escuela no confesional en su proyecto

educativo, para respetar todos los credos y las conciencias

personales, ha de permitir la expresion abierta de la fe cristiana

de diversas maneras: educacion religiosa diversificada bajo

la responsabilidad de las diferentes confesiones presentes

en la escuela, presencia en la vida escolar de simbolos y

actividades catdlicas en libre concurrencia con otras.

La Congregacion para la Educacién Catdlica defiende

la dimension religiosa de la persona:
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En la escuela se constata cada vez con mds frecuencia,
especialmente en las sociedades occidentales, que la dimension
religiosa de la persona se ha convertido en un eslabén perdido,
no solo en la carrera educativa propiamente escolar, sino
también en el camino formativo mas amplio iniciado en
la familia. No obstante, sin €, el recorrido educativo en su
globalidad acaba resintiéndose pesadamente, dificultando
toda btisqueda acerca de Dios. Lo inmediato, lo superficial,
lo accesorio, las soluciones prefabricadas, la desviacién
hacia lo magico y los suceddneos del misterio tienden, asi,
a acaparar el interés de los jévenes y no dejan espacio a la
aperturaalo trascendente. Hoy se advierte, incluso por parte
de docentes que se declaran no creyentes, la urgencia de
recuperar la dimensioén religiosa de la educacion, necesaria
para formar personalidades capaces de administrar los
poderosos condicionamientos presentes en la sociedad y
de orientar éticamente las nuevas conquistas de la ciencia
y de la técnica (PCME 52).



Enla concurrencia de religiones en una sociedad pluralista,
cada confesion ha de mostrar su validez para mejorar a la
personay enriquecer a la sociedad. La religién se manifiesta
en lo cognoscitivo por creencias y conocimientos, en lo afectivo
por emociones y actitudes valorativas, en lo devocional por
la oracion personal y colectiva, y en lo consecuencial por sus
expresiones y compromisos™°. En un programa de educacién
religiosa, no debe faltar ninguna de las cuatro formas.

Estas manifestaciones no se han de imponer sino
proponer progresivamente para su aceptacion libre y no
puramente externa o aparente'’. Al educar se han de
superar creencias magicas (supersticiosas), la inmadurez
de la intolerancia y del fanatismo irracional, y omitir
practicas deshumanizantes como presionar la conciencia,
usar alucindgenos o violencia. La pertenencia religiosa
confesional respalda compromisos publicos tales como el
juramento ante la bandera, en los tribunales de justicia o
en el parlamento; el pacto matrimonial, el contenido de
educacion religiosa, que se pueden exigir juridicamente. Hay
religiones que por dafiar derechos humanos reconocidos
en acuerdos internacionales —como los mencionados en
el preimbulo de GE— han sido enjuiciadas y prohibidas en
varios paises, sin objecion publica.

196 Ch. Glock and R. Stark, Religion and Society in Tension, Chicago, Rand Mc
Nally, 1965, cap. 2.

197 P. Gonzalo Espina, “Pastoral y educacion religiosa de adolescentes en la
escuela’, Catecheticum 2, 1999, pp. 63-82.
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La educacidn religiosa, como la educacion artistica o la
educacién ciudadana, es parte de la formacion necesaria a
toda persona para su plenitud humanay no se debe omitir.
Es diferente de la educacidn ética, que es consecuencia de
los fines ultimos declarados por una religién o por una
antropologia filoséfica que puede ser ajena a toda religion.

La educacién religiosa, dentro o fuera de la escuela
catdlica, debe informar sobre las principales religiones y sobre
las sectas despersonalizantes presentes en la sociedad, dando
importancia a cada una segtin su repercusion en la historia,
en el arte y en la vida actual, para superar fundadamente
la ingenuidad y los prejuicios. Quienes carecen de religién
necesitan comprender el hecho religioso con su significado
para quienes lo viven constructivamente y respetar a las

personas e instituciones religiosas legitimas.

10.2.3 Identidad de la escuela catdlica

Dice el Concilio Vaticano 11:

La presencia de la Iglesia en el campo escolar se manifiesta
especialmente por la escuela catdlica. Esta persigue, en no
menor grado que las demds escuelas, los fines culturales y
la formacién humana de la juventud. Su nota distintiva es
crear un ambiente de la comunidad escolar animado por
el espiritu evangélico de libertad y de caridad, ayudar a los
adolescentes para que en el desarrollo de la propia persona
crezcan a un tiempo segun la nueva criatura que han sido
hechos por el bautismo, y ordenar finalmente toda la cultura

humana segtin el mensaje de la salvacion, de suerte que quede
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iluminado por la fe el conocimiento que los alumnos van
adquiriendo del mundo, de la vida y del hombre. Asi, pues,
la escuela catdlica, a la par que se abre como conviene a las
condiciones del progreso actual, educa a sus alumnos para
conseguir con eficacia el bien de la ciudad terrestre y los
prepara para servir a la difusién del reino de Dios, a fin de
que con el ejercicio de una vida ejemplar y apostdlica sean
como el fermento salvador de la comunidad humana (GE 8a).

Lalglesia aprecia mucho igualmente las escuelas catdlicas
a las que, de modo especial en los territorios de las nuevas

Iglesias, asisten también alumnos no catdlicos (GE 9a).

La Congregacion para la Educacion Catdlica explica esas

tres caracteristicas™?:

1. Constituir una comunidad eclesial educativa caracterizada
porlalibertad y caridad evangélicas (ver EC 29, 31; 54; GE 8).
“Una comunidad en la cual se expresen los valores por
medio de auténticas relaciones interpersonales entre los
diversos miembros que la componen y por la adhesion, no
solo individual, sino comunitaria, a la vision de la realidad
en la cual ella se inspira” (EC 32). Caridad manifestada
también “en atender a las necesidades de los pobres en
bienes temporales, de los que se ven privados del auxilio
y del afecto de la familia o no participan del don de la fe”
(GE 9c¢). También a los “nuevos pobres... aquellos que han
perdido el sentido auténtico de la vida y carecen de todo

impulso por un ideal, alos que no se les proponen valores y

198 Congregacion parala Educacion Catdlica, La Escuela Catdlica, 1977 (EC).
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desconocen totalmente la belleza de la fe, que tienen a sus
espaldas familias rotas e incapaces de amor, viven a menudo
situaciones de penuria material y espiritual, son esclavos
de los nuevos idolos de una sociedad que, no raramente, les
presenta un futuro de desocupacion y marginacion” (ECU 13).

2. Promover la sintesis entre fe y vida en el alumno para que
descubra su vocacién®® (ver EC 45). Proceder “en forma de
elaboracion, es decir, confrontando e insertando los valores
perennes en el contexto actual... estimular al alumno para
que ejercite la inteligencia, promoviendo el dinamismo de la
clarificacién y de la investigacién intelectual, y explicitando
el sentido de las experiencias y de las certezas vividas”
(EC 27). “La escuela debe partir de un proyecto educativo
intencionalmente dirigido a la promocién total de la persona”
(EC 29). “En el proyecto educativo de la Escuela Catdlica,
Cristo es el fundamento: El revela y promueve el sentido
nuevo de la existenciay la transforma capacitando al hombre
avivir de manera divina, es decir, a pensar, querer y actuar
segun el Evangelio, haciendo de las bienaventuranzas la
norma de suvida” (EC 34). En consecuencia, “Procurar que
en nuestros colegios, seminarios y universidades se forme
un sano sentido critico de la situacién social y se fomente la
vocacion de servicio” (DM 2, 25). “Procurar que en todos los

centros educacionales de la Iglesiay en aquellos otros donde

199 Equipo La Salle, “De la escuela de catecismo a la escuela de iniciacién”, en:
Recrear la escuela. Proyectamos una escuela de futuro. Jornadas de Pastoral
Escolar F.E.R.E. 1997, Madrid, San Pio X, 1997.
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ella debe realizar su presencia, se capacite a los jévenes a
través de una auténtica orientacién vocacional (que tenga
en cuenta los diferentes estados de vida) para asumir su
responsabilidad social como cristianos en el proceso de
cambio latinoamericano” (DM s, 106).

3. Promover la sintesis entre fe y cultura. Es “lugar de...
asimilacién sistematica y critica de la cultura” (EC 20).
Debe “poner de relieve la dimension ética y religiosa de la
cultura, precisamente con el fin de activar el dinamismo
espiritual del sujeto y ayudarle a alcanzar la libertad ética
que presupone y perfecciona a la psicolégica” (EC 30). Debe
realizar “no solamente una eleccién de valores culturales,
sino también una eleccién de valores de vida que deben
estar presentes de manera operante” (EC 32). “El saber,
considerado en la perspectiva de la fe, llega a ser sabiduriay
vision de vida. El esfuerzo para conjugar razén y fe, llegado
a ser el alma de cada una de las disciplinas, las unifica,
articulay coordina, haciendo emerger en el interior mismo
del saber escolar, la vision cristiana del mundo y de la vida,
de la cultura y de la historia. En el proyecto educativo de
la escuela catdlica no existe, por tanto, separacion entre
momentos de aprendizaje y momentos de la sabiduria.
Cada disciplina no presenta solo un saber que adquirir,
sino también valores que asimilar y verdades que descubrir”
(EC 39). “Se cultivan todas las disciplinas con el debido
respeto al método particular de cada una. Seria erréneo
considerar estas disciplinas como simples auxiliares de la
fe o como medios utilizables para fines apologéticos” (ver
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EC 39-43). Segtin otro documento: “Todo esto exige un
ambiente caracterizado por la buisqueda de la verdad, en el
que los educadores, competentes, convencidos y coherentes,
maestros de saber y de vida, sean imagenes, imperfectas
desde luego, pero no desvaidas, del inico Maestro. En esta
perspectiva, en el proyecto educativo cristiano todas las
disciplinas contribuyen, con su saber especifico y propio,
ala formacién de personalidades maduras” (ECU 14). Solo
los creyentes educadores pueden formar personalidades
cristianas*°°.

Estos principios implican consecuencias pastorales*:

La Escuela Catolica estd llamada a una profunda renovacion.
Debemos rescatar la identidad catdlica de nuestros centros
educativos por medio de un impulso misionero valiente
y audaz, de modo que llegue a ser una opcién profética
plasmada en una pastoral de la educacion participativa.
Dichos proyectos deben promover la formacion integral de
la persona teniendo su fundamento en Cristo, con identidad
eclesial y cultural, y con excelencia académica. Ademais,
han de generar solidaridad y caridad con los mas pobres. El

acompafiamiento de los procesos educativos, la participacion

200 Dolores Aleixandre, “Dimension misioneray profética de la escuela catolica’,
en: La escuela catélica, comunidad eclesial. 111 Jornadas de Pastoral Escolar
F.E.R.E. XXV Jornadas de Pastoral Educativa del Instituto San Pio X, Madrid,
San Pio X, 1994, pp. 119-142.

201 Enrique. GarciaA., F.S.C., “La educacion catdlica entre barquinazos politicos”,
en: Marcial Sdnchez Gaete (dir.), Historia de la Iglesia en Chile, Santiago,
Editorial Universitaria, 2016.
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en ellos de los padres de familia, y la formacion de docentes

son tareas prioritarias de la pastoral educativa (DA 337).

La presencia de personas especialmente consagradas ademas

del bautismo, ha de ser inspiradora en la escuela:

Las personas consagradas, con su presencia, ofrecen en
este contexto la aportacion especifica de su identidad y
vocacién. Los jovenes, aunque no siempre conscientemente,
desean encontrar en ellas el testimonio de una vida vivida
como respuesta a unallamada, como itinerario hacia Dios,
como buisqueda de los signos mediante los cuales Dios se
hace presente. Esperan ver personas que invitan a hacerse
preguntas comprometedoras, a descubrir el significado mas
profundo de la existencia humanay de la historia (PCE 50).

Para este tipo de servicio, el mas especifico de laidentidad
de los consagrados, no hay limites de edad que justifiquen
el considerarse jubilados. Incluso cuando deben retirarse
de la actividad profesional, siempre pueden permanecer a
disposicion de jovenes y adultos, como especialistas de la
vida segtin el Espiritu, educadores y educadoras en el imbito
de la fe (PCE 58).

10.2.4 La escuela catdlica es lugar de evangelizacion
y de salvacion

Dice la Congregacion parala Educacion Catoélica del Vaticano:

La Escuela Catolica entra de lleno en la mision salvifica de
lalglesiay particularmente en la exigencia de la educacion

de la fe... El proyecto educativo de la Escuela Catdlica
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se define precisamente por su referencia explicita al
Evangelio de Jesucristo, con el intento de arraigarlo en
la concienciay en lavida de los jévenes, teniendo en cuenta

los condicionamientos culturales de hoy (EC o).

Una escuela catdlica bien organizada y animada es un
centro de accién apostdlica mds atrayente que la parroquia
para los catdlicos periféricos y alejados, que la buscan por
sus valores éticos y culturales de inspiracion cristiana, y

pueden ser conquistados para Jesucristo y su Evangelio.

La escuela catdlica... comparte la mision evangelizadora
de la Iglesia, y es lugar privilegiado en el que se realiza la
educacion cristiana. En este sentido, las escuelas catdlicas
son al mismo tiempo lugares de evangelizacion, de educacion
integral, de inculturacién y de aprendizaje de un didlogo
vital entre jovenes de religiones y de ambientes sociales
diferentes®*>. La eclesialidad de la escuela catélica estd, pues,
escrita en el corazén mismo de su identidad de institucién
escolar, “en la que se funden arménicamente fe, culturay
vida™ (ECU 11).

Normalmente la escuela catdlica se vincula con la didcesis
mediante su vicaria o departamento de educacién, pues
muchas escuelas urbanas atienden alumnos procedentes
de distintas parroquias y no de una sola, con la cual sin

202 San Juan Pablo 11, exhortacién apostdlica Ecclesia in Africa, 102. Abrevio:
EAF.

203 Congregacion parala Educacion Catdlica, Dimensién religiosa de la educacion
en la escuela catdlica, Ciudad del Vaticano, 1988. Se abrevia: DRE. Aqui,
DRE 34.
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embargo hay que mantener comunién y cooperacién®°+. La
salvacion por Jesucristo significa el reinado de Dios en las
personas y en el mundo, no se limita a la caridad privada,
implica la justicia social, para todo lo cual es prioritario
educar.

10.3 LA ESCUELA CRISTIANA EN DIFERENTES
ENTORNOS CULTURALES Y RELIGIOSOS

Una escuela puede ser cristiana con base en alguno de los
siguientes propdsitos dependientes de la situacion religiosa
que atiende:

a) servir a la formacién humana, particularmente a los
pobres, donde su sentido cristiano es ser obra de misericordia
con los necesitados o presencia testimonial en ambiente no
cristiano o anticristiano, dedicandose el mayor esfuerzo a
asegurar la calidad educativa apropiada, dentro de lo cual
ofrece una sensibilizacion religiosa mientras no sea posible

una evangelizacion explicita;

b) anunciar el Evangelio a los alejados de la salvaciéon (en
territorios geograficos o en barrios o en sectores sociales
alejados de la Iglesia), donde su sentido cristiano esta en el
caracter misionero, dedicandose el mayor esfuerzo a atraer
hacia la aceptacion libre del kérygma cristiano;

204 R. Prats i Pons, “La coordinacién de la pastoral escolar con la pastoral
diocesanay parroquial. Sentido teoldgico y pastoral”, en: La escuela catdlica,
comunidad eclesial. 111 Jornadas de Pastoral Escolar F.E.R.E. XXV Jornadas
de Pastoral Educativa del Instituto San Pio X, Madrid, San Pio X, 1994.
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¢) formar apostolicamente a los bautizados, entonces su
sentido cristiano es ser comunidad eclesial en todos los
estamentos (alumnos, padres de familia, profesores y personal
administrativo y auxiliar), cuyos miembros se suponen
catolicos, dedicandose el mayor esfuerzo a formar equipos
apostolicos en comunidades de fe*s. El destinatario elegido
por la institucion, o existente de hecho, exige definir el tipo
de proyecto educativo cristiano factible y coherente con la
situacién real: promocién humana integral, o evangelizacién
misionera, o escuela apostolica.

En sociedades en proceso de cristianizacion o de
descristianizacién es posible que bajo una apariencia o
nombre de escuela catdlica sea necesario operar en tres
circulos concéntricos simultdneos, detectando en cada uno
de los estamentos las personas a quienes se puede atraer
desde el mds externo y menos evangelizado hacia el mas
eclesial. El problema es complejo y de cardcter mas practico
y pastoral que tedrico, exige discernimiento espiritual y
apostdlico frente a las personas y a las actividades con sus
objetivos, que deben ser nitidos para evitar confusiones

y frustraciones®®.

205 José Luis Corzo Toral, Sch.P., “;Qué escuela evangeliza?”, en 17 Congreso
Marista de Educacién. Evangelizar en la escuela, s/1, s/f., pp. 41-62.

206 Ver P. Gonzalo Espina, Pastoral y educacién religiosa de adolescentes en la
escuela, 1.
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10.4 VISION CRISTIANA DE LA DISCIPLINA
O CONVIVENCIA ESCOLAR

El sentido cristiano de la disciplina escolar se descubre al
guiarse por la Palabra de Dios hacia el reinado de Dios y
su justicia. Jesucristo usa su autoridad como servicio (ver
Mt 20, 28), ensefia la correccidn fraterna (ver Mt 18, 15-17),
declara merecedor de maximo castigo a quien da mal ejemplo
o pervierte a un nifio (ver Mt 18, 6), reprende reciamente
para enderezar el criterio (ver Mt 10, 23), usa energia fisica,
no contra las personas, ante la falta de respeto a Dios (ver
Mt 21, 12), pero sefiala errores buscando la salvacion del
otro (ver Jn 5, 34). La disciplina o convivencia escolar es
cristiana cuando Jesucristo preside el proyecto educativo en
los hechos, y el amor inspira las relaciones interpersonales,
como diciendo: “Animaos; tened un mismo sentir; vivid en
paz, y el Dios de la caridad y de la paz estard con vosotros”
(2 Cor 13, 1lb). Para la comunidad dice Pablo: “Hdgase todo
con decoro y orden” (1 Cor 14, 40). “Haced todo con amor”
(I Cor 16, 14). Se trata de ayudar a crecer: “Procuremos, por
tanto, lo que fomente la paz y la mutua edificacion” (Rm 14, 19).
“Que cada uno de nosotros trate de agradar a su prdjimo para
el bien, buscando su edificacion” (Rm 15, 2). Pablo present6 el
cristianismo al gobernador romano Félix como vida ‘de la
justicia, del dominio propio y del juicio futuro” (Hch 24, 25). El
autodominio significa gobierno de las pasiones por larazén
y la fe, con la mira puesta en la vida eterna. Comenté un
adagio diciendo: ““Todo me es licito’; mas no todo me conviene.
‘Todo me es licito’; mas, jno me dejaré dominar por nada!”
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(1 Cor 6, 12). Sefalé metas y también lo no deseable: “Tened
un mismo sentir los unos para con los otros; sin complaceros en
la altivez, atraidos mds bien por lo humilde, no os complazcdis
en vuestra propia sabiduria” (Rm 12, 10).

Sin disciplina no hay comunidad ni educacién. La
disciplina escolar en la educacién liberadora ha de ser
parte del ambiente de libertad y caridad distintivo de la
escuela catdlica. El proceso educativo exige regular en la
escuela el uso de la libertad de un modo satisfactorio para
todos. Nadie en la escuela debe eximirse de colaborar en
la disciplina, alegando que su funcion es otra, porque si
falta perjudica a todos. En cualquier funcién escolar, sea
docente, administrativa, auxiliar o de padres de familia,
se entablan relaciones interpersonales, que pueden ser
formativas o deformantes, constructivas o corruptas. Hay
que evitar la incoherencia entre declaraciones liberadoras
y practicas domesticadoras que reservan la iniciativa y el
liderazgo a la autoridad sin promover a otros. Todos los
alumnos pueden ser estimulados con oportunidades para
ejercer responsabilidades de bien colectivo.

Hay que distinguir la libertad del libertinaje y la
autodisciplina de laindisciplina. Lalibertad en una institucién
se expresa en derechos relacionados siempre con deberes,
reconoce la obediencia justificada, explica las obligaciones
antes de exigirlas, y origina responsabilidad dignificante
y no servil. La sana convivencia, o buen espiritu en una
escuela, consiste en las buenas relaciones entre educandos,
educadoresy cooperadores de la educacion. Si se inspira en
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Dios creador favorece la creatividad y la alegria que brotan
del amor fraterno entre todos los miembros de la comunidad.
Los parvulos pueden tener cierta autodisciplina, mientras
sienten motivacion para realizar actividades significativas
para ellos y tutiles para su desarrollo. “No nos cansemos
de obrar el bien; que a su tiempo nos vendrd la cosecha si no
desfallecemos” (Ga 6, 9). La disciplina es educativa cuando
emplea en todo lo posible la persuasion, se escucha a las
personas oportunamente y las desarrolla en libertad: “Acogeos
mutuamente como os acogid Cristo para gloria de Dios” (Rm 15, 7).
Eso ocurre cuando hay finalidad compartida perseguida
con decision haciendo reconocibles las acciones laudables
y las reprobables expresadas por ejemplo en un manual de
convivencia escolar. “Dad a cada cual lo que se le debe... A
quien respeto, respeto; a quien honor, honor” (Rm 13, 7).

En una comunidad educativa familiar o escolar, no se
puede suponer que todos los miembros han alcanzado yala
autodisciplina. El paso de la heteronomia a la autonomiay a
la teonomia no es facil, ni rapido, ni simultdneo en todos. Es
indispensable establecer cierta disciplina externa, expresada
en normas y sanciones al servicio de la persona mas que de
lainstitucion o de sus autoridades y su prestigio. La sancién
laudatoria y la reprobatoria requieren debido proceso
previsto. La debilidad de los educandos en crecimiento exige
constante impulso positivo hacia el bien y razones conocidas
para retraer del mal. Hay autodisciplina si el impulso y el
razonamiento que llevan al bien y apartan del mal estan
en el interior de la persona que tiene metas correctas. Sin



motivacién al bien ni razonamiento disuasivo del mal y
peor, si hay permisividad en los educadores, hay capricho,
desorden e indisciplina en la familia, en la comunidad o
en la escuela.

Para lograr en los primeros cristianos de Corinto la
vida buena, siempre inestable en seres humanos, Pablo
despleg6 energia. “Os exhortamos, asimismo, hermanos, a
que amonestéis a los que viven desconcertados, animéis a los
pusildnimes, sostengdis a los débiles y sedis pacientes con todos”
(1 Ts 5, 14). Labuena disciplina se establece para hacer feliz
y provechosa la vida escolar. Con criterio remedial mas que
punitivo deben aplicarse las sanciones después de intentar
otros medios. “Hermanos, aun cuando alguno incurra en
alguna falta, vosotros, los espirituales, corregidlo con espiritu de
mansedumbre (y cuidate de ti mismo, pues también tii puedes
ser tentado)” (Ga 6, 1).

La autoridad de los educadores hoy estda minada ante
los educandos por la abdicacion actual de muchos padresy
madres de su funcién educativa, desgraciadamente imitada
por muchos educadores profesionales. No saben mandar
positiva y convincentemente para mostrar metas deseables
y alcanzables a sus hijos o pupilos, porque ellos mismos
no se proponen crecer, o porque no quieren afrontar su
desagrado cuando han de exigirles esfuerzo o sacrificio
saludable. Falta la actitud proactiva de Pablo: “Siempre que
podamos, hagamos bien a todos” (Gal 6, 10). El proyecto de
convivencia escolar debe incluir la cooperacion entre padres,
rectoria, docentes y colaboradores de la educacion.
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Conspira contra la autoridad educativa el desacuerdo
manifestado ante los educandos por distintos educadores,
acerca de sus propios criterios para mandar, en vez de tomarse
el tiempo necesario en ponerse previamente de acuerdo
antes de ordenar, o después no toleran por prudencia lo
dispuesto por el otro en beneficio de la autoridad de todos
los educadores. Dice san Pablo: “Hasta donde dependa de
ustedes, hagan cuanto puedan por vivir en paz con todos”
(Rm 12, 18).

I10.5 NORMAS CANONICAS
SOBRE LA ESCUELA

E1Cédigo de Derecho Canoénico hace operativa esta doctrina,
ademas de lo dicho en el parrafo 6.5 sobre el rol educativo
de la familia:

Cuiden los Superiores religiosos y los de sociedades de vida
apostolica que en sus iglesias, escuelas y otras obras que de
cualquier modo les hayan sido encomendadas, se imparta
diligentemente la formacién catequética (CIC 778).

Entre los medios para realizar la educacion, los fieles
tengan en mucho las escuelas, que constituyen una ayuda
primordial para los padres en el cumplimiento de su deber
de educar (CIC 796.1).

Esnecesario que los padres cooperen estrechamente con
los maestros de las escuelas a las que confian la formacion
de sus hijos; los profesores, a su vez, al cumplir su encargo,

han de trabajar muy unidos con los padres, a quienes deben
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escuchar de buen grado, y cuyas asociaciones o reuniones
deben organizarse y ser muy apreciadas (CIC 796.2).

Los padres han de confiar sus hijos a aquellas escuelas en
las que se imparta una educacién catdlica; pero, si esto no
es posible, tienen la obligacioén de procurar que, fuera de las
escuelas, se organice la debida educacién catélica (CIC 798).

Sino existen escuelas en las que se imparta una educacién
imbuida del espiritu cristiano, corresponde al obispo
diocesano procurar su creacién (CIC 802.1).

Alli donde sea conveniente, provea también el obispo
diocesano ala creacién de escuelas profesionales y técnicas
y de otras que se requieran por especiales necesidades
(CIC 802.2).

Se entiende por escuela catélica aquella que dirige la
autoridad eclesidstica competente o una persona juridica
eclesidstica publica, o que la autoridad eclesistica reconoce
como tal mediante documento escrito (CIC 803.1).

La formacién y educacién en una escuela catdlica debe
fundarse en los principios de la doctrina catdlica; y han de
destacar los profesores por su recta doctrina e integridad
de vida (CIC 803.2).

Ninguna escuela, aunque en realidad sea catdlica, puede
adoptar el nombre de “escuela catdlica” sin el consentimiento

de la autoridad eclesiastica competente (CIC 803.3).

10.6 SENTIDO DE LA
UNIVERSIDAD CATOLICA

Acerca de las facultades y universidades catdlicas, el Concilio

prescribe:
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Organizarlas de modo que cada disciplina se cultive segdn sus
propios principios, sus propios métodos y la propia libertad
de investigacidn cientifica, a fin de que cada dia sea mas
profunda la comprensién que de ella se alcance y, teniendo
en cuenta con esmero las investigaciones mas recientes del
progreso contemporaneo, se perciba con profundidad mayor
cémo la fe ylarazon tienden a la misma verdad, siguiendo
las huellas de los doctores de la Iglesia, sobre todo de Santo
Tomds de Aquino. De esta manera puede lograrse una
como presencia publica estable y universal del pensamiento
cristiano en todo el afdn por promover la cultura superior,
y los alumnos de estos Institutos pueden formarse como
hombres de auténtico prestigio por su doctrina, preparados
para desempefiar las funciones mds importantes en la
sociedad y testigos de la fe en el mundo (GE 10a).

Corresponde a las facultades de ciencias sagradas:

Formar a sus propios alumnos, no solo para el ministerio
sacerdotal, sino sobre todo para ensefiar en los centros de
estudios eclesidsticos superiores, para hacer avanzar con
el trabajo personal las disciplinas o para tomar sobre si las
mads arduas funciones del apostolado intelectual. A estas
facultades concierne asimismo el investigar mas a fondo
los distintos campos de las disciplinas sagradas, de forma
que se logre una inteligencia cada dia mds profunda de la
sagrada Revelacion, se abra acceso mas amplio al patrimonio
de la sabiduria cristiana legado por nuestros mayores, se
promueva el didlogo con los hermanos separados y con los
no cristianos y se responda a los problemas suscitados por

el progreso de las ciencias (GE 11a).
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Nuestros obispos en Medellin reclamaron:

Particularmente en cuanto ala universidad catdlica, sefialamos
una insuficiencia en la instauracion del didlogo entre la
teologiay las diversas ramas del saber, que respete la debida
autonomia de las ciencias y aporte la luz del Evangelio para
la convergencia de los valores humanos en Cristo (DM 4, 6).

Las universidades catolicas deben instituir el didlogo de
las disciplinas humanas entre si, por una parte; y con el saber
teoldgico por otra, en intima comunion con las exigencias
mads profundas del hombre en la sociedad, respetando el

método propio de cada disciplina (DM 4, 21b).

En el Documento de la Conferencia General de Santo

Domingo (DSD), plantearon un desafio:
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Un gran reto es la universidad catdlica y la universidad de
inspiracion cristiana, ya que su papel es especialmente el
de realizar un proyecto cristiano de hombre y, por tanto,
tiene que estar en didlogo vivo, continuo y progresivo con
el humanismoy con la cultura técnica, de manera que sepa
ensefiar la auténtica sabiduria cristiana en la que el modelo
del “hombre trabajador” aunado con el del “hombre sabio”
culmine en Jesucristo. Solo asi podra apuntar soluciones
para los complejos problemas no resueltos de la cultura
emergente y las nuevas estructuraciones sociales, como la
dignidad de la persona humana, los derechos inviolables de
lavida, lalibertad religiosa, la familia como primer espacio
para el compromiso social, la solidaridad en sus distintos

niveles, el compromiso propio de una sociedad democratica,



la compleja problemdtica econémico-social, el fenémeno
de las sectas, la velocidad del cambio cultural (DSD 268).

Segtin San Juan Pablo 11:

La Iglesia, consciente de su mision salvifica en el mundo,
desea tener peculiarmente vinculados a si estos centros de
instruccion superior y quiere que sean florecientes y eficaces
por doquier para que hagan presente y hagan también
progresar el auténtico mensaje de Cristo en el campo de la

cultura humana (SCU).

10.7 NORMAS CANONICAS SOBRE LAS
UNIVERSIDADES CATOLICAS

“La Iglesia tiene derecho de erigir y dirigir universidades
que contribuyan al incremento de la cultura superior y a
una promocioén mas plena de la persona humana, asi como
al cumplimiento de la funcién de ensefiar de la misma
Iglesia” (CIC 807).

“Ninguna universidad, aunque sea de hecho catdlica, use el
titulo o nombre de ‘universidad catolica’ sin el consentimiento

de la competente autoridad eclesiastica” (CIC 808).

“Cuiden las Conferencias Episcopales de que, si es posible
y conveniente, haya universidades o al menos facultades
adecuadamente distribuidas en su territorio, en las que,
con respeto de su autonomia cientifica, se investiguen y
ensefien las distintas disciplinas de acuerdo con la doctrina
catélica” (CIC 809).
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“La autoridad competente segtin los estatutos debe procurar
que, en las universidades catdlicas, se nombren profesores que
destaquen no solo por su idoneidad cientifica y pedagdgica,
sino también por larectitud de su doctrina e integridad de
vida; y que, cuando falten tales requisitos, sean removidos
de su cargo, observando el procedimiento previsto en los
estatutos” (CIC 810.1).

“Las Conferencias Episcopales y los obispos diocesanos
interesados tienen el deber y el derecho de velar para que
en estas universidades se observen fielmente los principios
de la doctrina catdlica” (CIC 810).

“Quienes explican disciplinas teoldgicas en cualquier
instituto de estudios superiores deben tener mandato de
la autoridad eclesidstica competente” (CIC 812).

“Procure la autoridad eclesidstica competente que en las
universidades catdlicas se erija una facultad, un instituto
0, al menos, una catedra de teologia, en la que se den clases
también a estudiantes laicos” (CIC 811.1).

“En las universidades catélicas ha de haber clases en las
que se traten sobre todo cuestiones teoldgicas que estan
en conexion con las materias propias de sus facultades”
(CIC 811.2).

“El obispo diocesano ha de procurar una intensa cura
pastoral de los estudiantes, incluso erigiendo una parroquia,
0, al menos, mediante sacerdotes destinados establemente

a esta tarea; y cuide de que en las universidades, incluso
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no catolicas, haya centros universitarios catélicos que
proporcionen ayuda, sobre todo espiritual, a la juventud”
(CIC 813).

“Lo que se prescribe para las universidades se aplica
igualmente a los otros institutos de estudios superiores”
(CIC 814).

San Juan Pablo 11 publicé en 1990 su constitucién apostdlica
sobre las universidades catdlicas Ex corde Ecclesiae (ECE)
que “también pretende abarcar a todas las Instituciones

Catodlicas de estudios superiores” (ECE 10):

“La Universidad Catdlica, en cuanto universidad, es una
comunidad académica que, de modo riguroso y critico,
contribuye a la tutela y desarrollo de la dignidad humanay a
la herencia cultural mediante la investigacion, la ensefianza
y los diversos servicios ofrecidos a las comunidades locales,
nacionales e internacionales” (ECE 12).

“Puesto que el objetivo de una Universidad Catoélica es el de
garantizar de forma institucional una presencia cristiana
en el mundo universitario frente a los grandes problemas
de la sociedad y de la cultura, ella debe poseer, en cuanto

catolica, las caracteristicas esenciales siguientes:

I. una inspiracion cristiana por parte, no solo de cada
miembro, sino también de la comunidad universitaria

como tal;
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2. una reflexion cristiana a la luz de la fe catdlica, sobre el
creciente tesoro del saber humano, al que trata de ofrecer
una contribucién con las propias investigaciones;

3. la fidelidad al mensaje cristiano tal como es presentado
por la Iglesia;

4. el esfuerzo institucional al servicio del pueblo de Dios y
de la familia humana en su itinerario hacia aquel objetivo
trascendente que da sentido a la vida” (ECE 13).

“Miembros pertenecientes a otras Iglesias... y religiones, e
incluso personas que no profesan ningtin credo religioso...
contribuyen... al progreso de las diversas disciplinas
académicas o al desarrollo de otras tareas universitarias”
(ECE 206). “La Universidad, a su vez, debera respetar su
libertad religiosa” (ECE 27).

“En una Universidad Catélica la investigacion abarca
necesariamente: a) la consecuciéon de una integracion del
saber; b) el didlogo entre fe y razdn; c) una preocupacion
ética y d) una perspectiva teoldgica” (ECE 15).

“La Iglesia... reconoce también la libertad académica de
cada estudioso en la disciplina de su competencia... dentro
de las exigencias de la verdad y del bien comdn” (ECE 29).

“La Universidad Catdlica puede hacer que el creciente acervo
de conocimientos humanos y una comprensioén siempre

mejor de la fe puedan ponerse a disposicién de un puiblico
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mas amplio, extendiendo asi los servicios de la Universidad
mas alla de los limites propiamente académicos” (ECE 306).

10.8 EL ACOMPANAMIENTO ESPIRITUAL
EN LA ESCUELA

Los cristianos educadores siempre dan acompafiamiento
espiritual individual o en grupos a sus estudiantes, a los
colegas o alos padres y madres de familia, en forma esporadica
o prolongada segtin la necesidad y sus posibilidades. De dos
propuestas sobre comunicacién en la Conferencia General
de Aparecida, una es la de dar acompafiamiento personal
(DA 282) en la que insiste su Mensaje Final en los parrafos
3y 5. Agrega el Santo Padre Francisco:

En una civilizacién paraddjicamente herida de anonimatoyy,
alavez obsesionada por los detalles de la vida de los demas,
impudorosamente enferma de curiosidad malsana, la Iglesia
necesita la mirada cercana para contemplar, conmoverse y
detenerse cuantas veces sea necesario. En este mundo los
ministros ordenados y los demdas agentes pastorales pueden
hacer presente la fragancia de la presencia cercana de Jesus
y su mirada personal. La Iglesia tendrd que iniciar a sus
hermanos -sacerdotes, religiosos y laicos- en este “arte
del acompafiamiento” para que todos aprendan siempre a
quitarse las sandalias ante la tierra sagrada del otro (cf. Ex 3, 5).
Tenemos que darle a nuestro caminar el ritmo sanador de la
projimidad, con una mirada respetuosay llena de compasidn,
pero que al mismo tiempo sane, libere y aliente a madurar

en la vida cristiana (EG 169).
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Aungque suene obvio, el acompafiamiento espiritual debe
llevar masy mas a Dios, en quien podemos alcanzar laverdadera
libertad... El acompafiamiento seria contraproducente si
se convirtiera en una suerte de terapia que fomente este
encierro de las personas en suinmanenciay deje de ser una
peregrinacién con Cristo hacia el Padre (EG 170).

Mas que nunca necesitamos de hombres y mujeres
que, desde su experiencia de acompafiamiento, conozcan
los procesos donde campea la prudencia, la capacidad de
comprension, el arte de esperar, la docilidad al Espiritu, para
cuidar entre todos a las ovejas que se nos confian de los lobos
que intentan disgregar el rebafio. Necesitamos ejercitarnos
en el arte de escuchar, que es mas que oir... para llegar a
un punto de madurez, es decir, para que las personas sean
capaces de decisiones verdaderamente libres y responsables,

es preciso dar tiempo, con una inmensa paciencia (EG 171).

Muy apreciado por quienes gozaron de su acompafiamiento

espiritual fue el Pbro. Rafael Larrain Errazuriz, fundador

en Chile delaJOC y de la Asociacién de Mujeres de Accion

Catolica, entre otras cosas, porque nunca dijo a alguien

qué debia hacer, sino: “Procura saber qué quiere Dios de ti

y pidele su ayuda”. Esto los hacia crecer’.

207 Blanca Correa del Rio y otros, El infinito es tuyo. Reflexiones de Mons. Rafael

370

Larrain, Santiago, Instituto Eclesidstico AMAC 3, 2005, 1981.



10.9 MISION EN LA ESCUELA DEL
PERSONAL CONSAGRADO

La presencia apostdlica de la Iglesia en la escuela comenzd
en las casas donde virgenes consagradas educaban nifios y
niflas y después en los monasterios masculinos y femeninos
que recibian nifios o nifias para educarlos cristianamente. Era
época en que la vida misma del infante carecia de importancia
social, al punto que los defectuosos eran desechados o
vendidos como esclavos. La dedicacién multisecular de
diversas comunidades consagradas femeninasy masculinas
alaeducacion de lanifiez abandonada logré a fines del siglo
XVIII que el Estado tomara a su cargo la educacion. Aun
cuando hoy la mayoria del personal apostélico dedicado
a la educacién son hombres y mujeres laicos, también lo
hace una porcién con especial consagracion en la Iglesia,
tal como la de sacerdote, didcono, o en ambos sexos con
la de religioso, miembro de instituto secular o misionero

ad gentes:

El reconocimiento de la variedad de las vocaciones en la
Iglesia confiere un nuevo significado a la presencia de las
personas consagradas en el campo de la educacién escolar. La
escuela es, para ellas, el lugar de la misién, donde se actualiza
el papel profético otorgado por el bautismo y vivido segtin la
exigencia de radicalidad propia de los consejos evangélicos.
El don de especial consagracion que han recibido las llevara
areconocer en la escuela y en el compromiso educativo el
surco fecundo en que puede crecer y fructificar el reino de
Dios (PCME 17).
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Hay aportes educativos procedentes del ser mismo de los
consagrados:

Las personas consagradas testimonian que la castidad del
corazon, del cuerpo, de la vida, es la expresién fuerte de
un amor total a Dios que hace libre a la persona, la llena
de gozo profundo y la dispone a la misién. Asi las personas
consagradas contribuyen a orientar a los jévenes hacia un
pleno desarrollo de la capacidad de amar y a una madurez
integral de su personalidad. Se trata de un testimonio
importantisimo frente a una cultura que tiende cada vez mas
a trivializar el amor humano y a cerrarse a la vida. En una
sociedad donde se tiende a garantizarlo todo, las personas
consagradas, mediante la pobreza escogida libremente,
asumen un estilo de vida sobrio y esencial, promoviendo
una justa relacién con las cosas y encomendandose a la
providencia de Dios. La libertad frente a las cosas las hace
disponibles sin reservas para un servicio educativo de la
juventud, convirtiéndose en signo de la gratuidad del amor
de Dios, en un mundo donde el materialismo y el tener
parecen prevalecer sobre el ser. Finalmente, viviendo la
obediencia recuerdan a todos al sefiorio del tinico Dios, los
estimulan arechazar la tentacién del dominioy sefialan una
opcioén de fe que se contrapone a formas de individualismo
y autosuficiencia (PCME 20).

El personal consagrado con votos esta disponible para
trasladarse a cualquier lugar donde haga falta a juicio de
los superiores, llevando el mismo amor sin exclusividades
ni discriminaciones, salvo la positiva de preferir a los mas

necesitados. El desprendimiento de los bienes materiales
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en quienes se consagran con voto de pobreza favorece
ciertas opciones educativas cuestionadoras de las actuales
tendencias mundanas:

La presencia de las personas consagradas en la comunidad
educativa contribuye a afinar la sensibilidad de todos ante las
pobrezas que afligen, también hoy, a los jévenes, las familias y
apueblos enteros. Esta sensibilidad puede llegar a ser origen
de profundos cambios en sentido evangélico, induciendo
a transformar la légica de excelencia y superioridad en la
de servicio, de preocupacion por los demds y formando un
corazén abierto a la solidaridad (PCME 69).

El testimonio de una preocupacién especial por los derechos
de los nifios, especialmente los mas desamparados o dejados
de lado, que orienta los criterios educativos y las acciones,
han de caracterizar al personal consagrado a Dios en la
escuela:

La explotacion de los nifios en formas diversas, a menudo
aberrantes, es uno de los aspectos mas inquietantes de nuestro
tiempo. Para las personas consagradas comprometidas en
la mision educativa resulta una tarea ineludible dedicarse
a la tutela y promocion de los derechos de los nifios. Las
aportaciones concretas que puedan dar como personasy
como institucién educativa seran probablemente insuficientes
en comparacion con las necesidades; pero no intitiles, en
cuanto que estan destinadas a concienciar de las raices de
donde proceden los abusos (PCME 74).
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La experiencia crucial y permanente de plantearse la vida
como respuesta a un llamado de Dios, aunque también se
da en seglares de activa y comprometida vida de oracion,
confiere al personal consagrado una capacidad peculiar
para imprimir particular profundidad religiosa a la
accién educativa (ver PCME s5). Esta capacidad implica la
responsabilidad de ejercerla:

Las personas consagradas estan llamadas especialmente a
promover en la escuela la cultura de la vocacién. Son un signo,
para todo el pueblo cristiano, no solo de una determinada
vocacion, sino también del dinamismo vocacional como
forma de vida, representando elocuentemente la decisién

de quien quiere vivir atento a la llamada de Dios (PCME 50).

Desde que el Estado ha asumido la conduccion de la evolucion
delaescuela, tiende a regirla, mediante las normas publicas
y a través de su influjo en la preparacién de los docentes
profesionales, por criterios econémicos, sociales, politicos
y culturales donde cada persona importa solo en la medida
de suinflujo en la colectividad. En cambio, en la constante
tradicion de los consagrados a Dios como educadores, el

afan salvifico valora a toda persona:

Las personas consagradas estdn atentas a salvaguardar en el
proyecto educativo la prioridad de la persona, contribuyendo
a cualificar en este sentido las opciones concretas relativas
al enfoque general de la escuelay de su propuesta formativa.
Hay que considerar a cada alumno en su individualidad
teniendo en cuenta el ambiente familiar, 1a historia personal,

las cualidadesylosintereses. En un clima de mutua confianza,
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los consagrados y consagradas descubren y cultivan los
talentos de cada persona, ayudan a los jévenes a hacerse
responsables de su propia formacién y a colaborar en la
de sus comparieros. Esta tarea exige una entrega total y
la gratuidad de quien vive el servicio educativo como una
misién (PCME 61).

Cuando los consagrados pertenecen a la vida religiosa

comunitaria**®, pueden brindar otro aporte carismatico:

Las personas consagradas, en virtud de la experiencia de vida
comunitaria de que son portadoras, se encuentran en las
condiciones mds favorables para colaborar en conseguir que
el proyecto educativo de la institucién escolar promueva la
creacién de una verdadera comunidad. En especial, proponen
un modelo de convivencia alternativo al de una sociedad
masificada o individualista. Concretamente las personas
consagradas se comprometen, junto con los comparfieros
laicos, a que la escuela se estructure como lugar de encuentro,
de escucha, de comunicacién, donde los alumnos y alumnas
perciban los valores de forma vital. Con circunspeccién
ayudan a orientar las opciones pedagdgicas, de tal modo que
se favorezca la superacion del protagonismo individualista,
la solidaridad frente a la competicidn, la ayuda al débil
frente ala marginacidn, la participacién responsable frente
al desinterés (PCME 46).

208 D. Moll4 Llacer, “La comunidad religiosa, signo parala relacién”, en: Crear
lazos, un estilo de comunidad educativa, Jornadas de Pastoral Escolar F.E.R.E.,
1998, Madrid, San Pio X, 1998, pp. 257-299.

375



La tradicion espiritual que vitaliza el carisma educativo de
determinadas familias religiosas**? es una riqueza digna de
compartir con los seglares y no solo la mision:

Asi, pues, las personas consagradas tienen el cometido de
transmitir el carisma educativo que las anima y potenciar
la formacién de las personas que se sienten llamadas a
la misma misién. Para cumplir con esta responsabilidad
deberdn estar atentas a no dedicarse exclusivamente a
tareas académico-administrativas y no dejarse atrapar por
el activismo (PCME 57).

Varias de las caracteristicas de la educacién impulsada
por personas consagradas en la Iglesia estin al alcance de
los seglares, si viven la accién educativa cotidiana como
misién apostélica animada de una espiritualidad maduray
abnegada. Entonces, los consagrados constituyen el motor
que anima la obra educativa con una mirada profética
que relaciona todo el quehacer con el reinado de Dios,
cosa que los profesionales de la educacién no aprenden
en la universidad. Su papel es transmitir con su vida la
inspiracion de algiin santo o santa con animo innovador,
entusiasmante y profundo.

209 Ver, por ejemplo: Hermanos de las Escuelas Cristianas, La misién lasallista,
educacion humana y cristiana, una mision compartida, Roma, Consejo General,

1997.
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CAPITULO II

La escuela catdlica evangeliza

basicamente cuatro culturas

II.I NECESIDAD DE EVANGELIZACION EN LA
ESCUELA

La escuela sin autocritica puede servir a dictaduras o a
minorias poderosas opresivas, o copiar estructuras foraneas
manteniendo dependencia cultural y discriminacion
despectiva frente a las etnias autéctonas. Puede certificar
apariencias de saber, reducidas a ciertas técnicas sin implicar
reflexion sobre el sentido de todo. La escuela catélica
necesita, como la Iglesia, purificacién interna de intereses
mundanos de placer, de poder y de poseer (ver 1 Jn 2, 16) y
adecuar sus normas y criterios al Evangelio.

Al evangelizar las culturas de las personas, siempre
se descubre a Dios ya presente en ellas. Los educadores
han de dejarse evangelizar por sus interlocutores en las
culturas presentes en la escuela. Un proyecto educativo
evangelizador de las culturas presentes en la escuela ha de
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incluir periédicamente el estudio critico de cuatro culturas
bésicas:

I1.2 LA CULTURA TRADICIONAL Y POPULAR
DE LAS FAMILIAS

Importa conquistar para el Evangelio la capacidad persuasiva
de las familias, cuyo ardor emocional influye con fuerza
al comunicar los padres a los hijos lo que les importa. El
proyecto educativo de una escuela cristiana debe incluir a
la familia como destinataria y agente de evangelizacion,
con la ayuda de la pastoral familiar de la didcesis. San Luis
Alberto Hurtado elabor6 una pedagogia social con sencilla
motivacién cristiana al alcance de los padres de familia*°.

({Coémo identificar la cultura en un ambiente? Los
educadores detectan la cultura vigente particularmente
al observar los motivos exhibidos por los menores y por
sus padres para estudiar, trabajar, elegir amigos, casarse,
optar en su relacién con los pobres. El eje de la cultura es
cierto ethos, una caracteristica ética (coherente o no con el
Evangelio) que favorece determinados comportamientos
y reprueba otros, portadores de aspectos vitalizadores o
mortiferos. Una cultura permisiva respecto del aborto
provocado, de la toxicomania o de la investigacion cientifica

sin respeto a la persona humana, favorece actitudes criminales

210 San Alberto Hurtado, S.J., “Humanismo social, Ensayo de pedagogia social
dedicado alos educadoresy padres de familia”, en: Obras completas, Santiago,
Dolmen Ediciones, 2001, tomo 11, pp. 213-549.
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o suicidas, inaceptables para la fe en el Dios de la vida.
También la corrupcién en organismos publicos (ejecutivos,
legislativos, judiciales, policiales) y en empresas privadas, la
impunidad al violar derechos humanos, impactan a veces
hasta desmoralizar a educandos y educadores.

Ciertas creencias, valoraciones y practicas transmitidas
por la familia en todos los niveles socioeconémicos suelen
ser caprichosas, infundadas, escasas en calidad humana
o religiosa o aun viciosas, algunas de caracter mégico o
legendario (DP 453; 456). Necesitan evangelizacion (DP 937).
También hay “semillas del Verbo”, tales como la conciencia
ética dela propia dignidad y derechos, y 1a popular religiosidad
catllica (DP 413-414; 447-450; 454; 913; 935-936). Suele
haber rasgos cristianos y valores dinamizadores del cambio
correctivo, basados en la experienciay también en diversos
niveles profesionales, que la escuela debe acoger y apoyar.
En sectores empobrecidos por los procesos de desarrollo
desigual hay mucha carencia, sufrimiento y violencia, y
también profunda intuicién religiosa, resistencia al dolor,
valentia y abnegacion.

Las migraciones internas e internacionales introducen en
laescuela grupos de diversas procedencias, etnias, culturas y
religiones merecedores de atencién, comprension y servicio
por amor a todos. Los estudiantes han de ofrecer fraternidad
e igualdad a todos en la participacién en clase, en juegos y
demas actividades, donde todos pueden aprender de todos.
Es preciso educarse y educar para el didlogo y la tolerancia,
porque el laicismo silenciador de las religiones promovido
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principalmente por la masoneria y por el marxismo y el
fundamentalismo excluyente de las religiones ajenas o de la
irreligion, impiden el didlogo y la colaboracién (ver EDI 11).
“Todos los nifios y los jévenes deben tener la misma
posibilidad de acceder al conocimiento de la religion propia
y de los elementos que caracterizan a las otras religiones”
(ED118). En todas las culturas es posible abrirse a ciertos
valores supremos universales por derivar de la naturaleza
humana: “lajusticia, la paz,la dignidad de la persona humana,
la apertura a lo trascendente, la libertad de conciencia y
religion” (EDI 33). La convivencia de los diferentes es posible si
la motiva el amor respetuoso y acogedor del otro (ver EDI 41),
que se ejerce seguin la regla de oro (ver Mt 7, 12; EDI 51).
Todas las culturas evolucionan, no son estdticas ni
absolutas, lo importante es el acercamiento mutuo como
personas, merecedoras de respeto absoluto, dispuestas a
transformarse para el bien comin (ver EDI 42) y para la
unidad y unién que ofrece el Evangelio a su libre aceptacion
(ver Jn 17, 21; EDI 52). Los docentes han de reconocer en la
variedad de culturas de los estudiantes sus diversos modos
de interactuar y de aprender, y buscar los procedimientos
mas eficaces, satisfactorios y gratificantes para ellos (EDI 68).

I1.3 LA CULTURA AUDIOVISUAL DE MASAS

La seductora espectacularidad multicolor y sonora de
la comunicacién audiovisual de la llamada cultura de la
imagen, cultura de lo trivial, cultura del escdndalo, cultura

de la sensualidad o cultura-mercancia transmitida por
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el sistema transnacional capitalista, produce adiccidn.
Puede caer bajo el dominio de agentes de lo efimero y de
la vulgaridad, o del fanatismo y represién ideoldgica, de la
violencia, de la pornografia, del narcotrafico, que reclaman
para si irrestricta libertad de expresion. Sin partir por la
condena, es preciso mantenerse alerta ante su poder de
contaminacién mental.

También la comunicacién social ha contribuido
positivamente “a despertar la conciencia de grandes masas
sobre sus condiciones de vida, suscitando aspiraciones
y exigencias de transformaciones radicales” (DM 16, 2).
Efectivamente, vehicula valores tales como la dignidad
y derechos de las personas, de las etnias, de la mujer, del
nifio, de los trabajadores; el cuidado del ambiente natural y
de las distintas especies animales y vegetales; da a conocer
paisajes, formas de vida, recursos econémicos y obras de
arte; despierta solidaridad con los sufrientes y las victimas
de catdstrofes; promueve la democracia politica y social; la
necesidad de un nuevo orden econémico internacional®".
Aunque crea ambiente e impone modas, la comunicacion
de masas tiene menos impacto en las personas que la
comunicacién faz a faz existente en la escuela. Ensefia
la Iglesia:

Se impone (requiere) la presencia activa de la escuela que,
mediante una educacion sistemadticay critica, prepare a los

211 Sociedad de Catequetas Latinoamericanos, Los lenguajes de la cultura medidtica
y la catequesis, Buenos Aires, Instituto Monsefior Miguel Raspanti, 2000.
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jovenes a un autocontrol, que los capacite para hacer opciones
libres y conscientes frente a los mensajes que les presentan
los medios de comunicacion social (EC 48).

Inculturarse en el medio audiovisual e informatico exige
conocerlo. La escuelay cada educador pueden competir con
un lenguaje claro, novedoso, variado, dotado de suspenso,
colorido, agilidad, humor, sonoridad, so pena de aburrir.
El caricter vicario de la imagen y la ficcién propia del arte
se superan con experiencias reales de calidad de vida, de
cuidado del ambiente habitable, de dignificacién de los
postergados, de solidaridad con los sufrientes, de tolerancia
hacia los diferentes y otros testimonios.

El desafio de la cultura audiovisual e informatica
obliga a los evangelizadores a preparar conocedores de
los lenguajes propios de cada medio de comunicacidn,
capaces de crear mensajes audiovisuales eficaces y, si es
posible, evangelizadores, apelando a su capacidad artistica
en la expresion de su fe (DC 130). Eso supone crear equipos
humanos capaces de seleccionar y aportar variedad de
materiales audiovisuales e informaticos adaptados a las
diferentes categorias de destinatarios (DC 134). Ademais,
exige orientar con informacién oportuna y calificada
sobre la calidad de las producciones de prensa, radio, cine,
televisién, audio y videograbaciones, software cultural y
espectdculos artisticos interesantes existentes, ya externos,
ya creados en la escuela.

Evangelizar la cultura audiovisual de masas o mundo
“medidtico” requiere basicamente dos cosas. En primer
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lugar, formar el espiritu critico, mediante varias tareas.
Lo primero es educar el criterio para distinguir la verdad
o lo falso, la bondad o el pecado, lo que acerca a Dios o
aleja de Jesucristo y su Evangelio. En lo operativo, importa
superar el criterio hedonista de preferir lo entretenido a lo
que demanda esfuerzo; alertar frente al nivel mediocre o
infantil de madurez supuesto o inducido por los programas
de masas; identificar la frivolidad del servilismo a la moda
en distracciones, vestimentas y demds formas de consumo;
sefialar lo ficticio de espectaculos sobre felicidad sin hondura
trascendente, o donde junto a las parejas humanas nunca
hay nifios o silos hay no cuentan; donde el talante épico de
las guerras oculta el sufrimiento de los heridos y 1a fetidez
de los cadaveres; donde el bien y el mal residen en personas
diferentes y no en toda persona, siempre menesterosa de
redencion, y denunciar el recurso de la publicidad “a los
instintos, el egoismo y deseo de triunfo facil, perdiendo
todo norte ético™.

En segundo lugar, para evangelizar la cultura digital
es imperativo educar la creatividad, superar el habito de
espectador pasivo por el de participante en las formas de
actuar, de aprender, de recrearse, inspiradas en el amor y
la justicia; corregir el conformismo ante el consumo de
mensajes ejerciendo creatividad comunicativa; practicar
la lectura no solo comprensiva sino también critica;

212 Conferencia Episcopal de Chile, Nueva evangelizacion para Chile. Orientaciones
pastorales: 1991-1994, 11.° 14.
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ejercitar la cultura escrita para liberarse de la esclavitud
a lo audiovisual; acoger la Palabra de Dios y enjuiciar los
mensajes segtin su valor para la vida eterna (ver Mt 6, 19- 21;
16, 26s). Ultimo pero no infimo: favorecer la organizacién de
los padres de familia, de los educadores y de los jovenes para
exigir, en los programas de alta difusion, calidad humana
y, cuando corresponda, también cristiana. Hay experiencia
de lograr en los medios de difusién un compromiso de
autorregulacion ética*s.

II.4 LA SUBCULTURA DE PARES

La subcultura infantil, adolescencial o juvenil de los
estudiantes depende de la cultura familiar, de la cultura
audiovisual e incorpora también valores y mitos de la
cultura cientifico-técnica y humanista. Tiene sus propios
simbolos, valores y normas siempre cambiantes, con los cuales
crean un “nosotros” del que los adultos somos extrafios.
El educando esta siempre solicitado por un entorno con
valores y antivalores, donde ha de mostrar su fidelidad a
Jesucristo salvador no solo en su opciéon fundamental, que
aveces es declaradamente cristiana, sino en las decisiones
corrientes, que esa opcion radical puede inspirar o no segin
sean su claridad de conciencia y su conducta.

Cuando los estudiantes son limitados mentales, poseen

una cultura sensorial y afectiva unida a gran capacidad

213 Verladeclaracion del 26.11.1990: “La television como servicio ala comunidad”,
Mensaje 396, 1991, pp. 5Is.
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de expresién y motricidad corporales, aunque su ritmo
de reaccion suele ser menor al normal. Son capaces de
pecado y de salvacion, y de ser apdstoles con su sencillez
para expresar el Evangelio en sus acciones. Requieren
comunicacién apropiada, exenta de complicaciones tedricas
y de palabras dificiles, que los capacite para crecer en amor
a Dios y al préjimo, en participacién social, en comunidad
cristiana y litdrgica. Es importante reconocerlos capaces
de ser “sujetos activos, protagonistas de la evangelizacion
y artifices de la renovacién social” (DGC 183).

Inculturarse en el mundo joven no significa adoptar
sus maneras adolescentes, que reconoceran forzadasy
torpes; sino acogerlos con amor fraterno, comprender su
lenguaje, escuchar sus anhelos y dificultades, encaminar
sus problemas hacia quienes pueden aportar soluciones;
orientarlos hacia actitudes mas maduras; apoyar las
organizaciones poco estructuradas que crean y fomentar
su participacion responsable en acciones humanizantes,
misericordiosas y evangelizadoras.

Evangelizar la subcultura de los menores de edad
incluye apoyar todo lo positivo de sus iniciativas y estilos,
especialmente en sus lideres naturales, para que expresen el
Evangelio desde su propia identidad joven. Hay que presentarles
aJesucristo y a su Iglesia de modo de tocar su sensibilidad
(DC 47s), mostrarles santos y beatos que los estimulen a seguir
a Cristo hasta el fin (DC 160). Asumir en sus situaciones
dolorosas sus anhelos y esperanzas, ayudandoles a captar el
misterio pascual de muerte y resurreccién como centro de
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la vida cristiana y a comulgar con él (DC 172), responder a
su buisqueda vocacional despertando su observacion critica
de las necesidades del entorno y su capacidad generosa de
donacién total (DC 161), y atender con procesos y materiales
apropiados el crecimiento cristiano de los inadaptados y
discapacitados (DC 131). También cuestionar los simbolos,
valores y normas discordantes con el Evangelio, tales como
la pasividad indiferente, la protesta sin propuestas viables,
la violencia, la docilidad acritica a lideres no confiables, el
vocabulario vulgar (ver Ef 4, 29; Col 3, 8), sus incoherencias
entre exigencias y comportamientos, y falsos conceptos de
hombria, feminidad, patriotismo, modernidad, autenticidad.

II.5 LA CULTURA ACADEMICA

El creyente educador en cualquier asignatura y escuela
procura mostrar la presencia de Dios para encaminar al
reinado de Dios y de su justicia (ver Mt 06, 33). La conecta
con los misterios del hombre y de Dios, preguntandose
por ejemplo: ;qué aporta mi ensefianza al conocimiento
del ser humano?, ;qué misterios de la vida se manifiestan
en este aprendizaje?, ;como hacer percibir algo superior a
esta area del saber?, ;cémo mostrar allila miseria humanay
lanecesidad de salvacién?, ;qué aporta para comprender el

sentido de lavida?, ;cdmo puede contribuir ala civilizacion

214 Ana Maria Amarante, La evangelizacién por las asignaturas, Buenos Aires,
Stella, 1991. Relaciona cada asignatura con el sentido de la vida.
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del amor?, ;como relacionarlo con la fe cristiana?, ;como
ayudar a pasar del solo conocimiento a la sabiduria?

Si contra el derecho a la libertad de expresion una
legislacion abusiva prohibe manifestar en el aula la propia
confesién catdlica, el educador cristiano puede dar humilde
y silencioso testimonio evangélico por su inteligente
servicio alaverdad®s, por su trato respetuoso y honesto a los
estudiantes, dando preferencia a los pobres y estimulando
a quienes tienen dificultades.

En el proximo capitulo se estudia qué hacer y como en

cada 4rea curricular.

215 Ver el testimonio que encamind a su conversién al antes musulman Joseph
Fadelle, El precio a pagar, ob. cit.
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CAPITULO 12

Evangelizar la cultura académica

I2.T LA CULTURA INTEGRADA EN EL VERBO
DE DIOS

Dios contempla toda la realidad actual y posible en su
Hijo o Verbo eterno. El Hijo, en un aspecto, es la Palabra
interior con que se expresa a si mismo, mediante la cual
cred todo (ver Jn1,1-3; Pr 8, 22-31; Sb 9, 9) y, en otro aspecto,
es perfecta imagen del Padre (Col 1, 15; Heb 1, 1-3). El Verbo
al encarnarse es Cristo. “Todo fue creado por El y para El””
(Col 1, 16), “pues Dios tuvo a bien hacer residir en él toda la
Plenitud” (Col 1, 20). “En el cual estdn ocultos todos los tesoros
de la sabiduria y de la ciencia” (Col 2, 3).

El cristiano, al crear o difundir cultura en sus
comunicacionesy particularmente al educar, hace descubrir
a Dios.
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I2.2 PREPARAR AL EVANGELIO CON
LA FILOSOFiA

Todo saber tiene valor religioso si lo motiva la caridad,
pero cada uno sirve a la evangelizacién de modo diferente.
Toda bisqueda de la verdad honra al cardcter espiritual de
Dios y del ser humano*®. Y tiene valor practico si orienta
a servir a la justicia y la fraternidad. La reflexion filosofica
prepara al Evangelio al elevarse sobre el solo pensar en lo

inmediato y efimero.

La educacion filosofica puede empezar desde que los nifios
razonan. El programa de Filosofia para Nifios iniciado en
1969 por el estadounidense Matthew Lipman (1922-2010)
comienza por ensefar a distinguir categorias, a clasificar, a
dividir, a analizar, a sintetizar, a ser coherentes para obrar
conrazony detectar errores de procedimiento al pensar®”.
La ensefanza filoséfica incluye temas propedéuticos de
sicologfa ttiles al desarrollo personal y ético®. La disciplina
del pensamiento con laldgica puede empezar por enunciar
de modo comprensible los principios de identidad y de no
contradiccion; distinguir entre términos univocos, equivocos
y analogos; entre proposiciones contrarias y contradictorias

216 Ver Maria Jestis Bescansa Galdn, “Educar para la interioridad”, en: Atentos
a la vida (Educamos desde una escuela abierta), Jornadas de Pastoral Escolar
F.E.R.E., Madrid, San Pio X, 1996.

217 Ver Vera Waksman y Walter Kohan (comps.), Filosofia para nifios. Discusiones
y propuestas, Buenos Aires, 1999.

218 Enrique Garcia, F.S.C., Filosofia. Personalismo solidario, Santiago, La Salle,
1995.
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y aclarar qué es absurdo o contradictorio en si mismo. Eso
ayuda a la cautela en los debates. Se filosofa al comparar
modos de pensar, incluyendo la visién religiosa del mundo
con sus ventajas y limites, y al adquirir espiritu critico, para
el cual conviene compartir criterios validos*®. Al pensar se
puede atender cuestionamientos desde cualquier campo
de estudio y preguntarse sobre Dios, discutiendo la validez
demostrativa de respuestas antiguas y actuales importantes.
Al preguntarse sobre el ser humano, importa distinguir
entre los &mbitos subjetivo y objetivo; entre expresion
y comunicacion; entre vegetal, animal y persona con la
correspondiente distincion entre los principios animadores
vegetativo, animal y espiritual o personal, y sacar consecuencias
para comparar las colectividades animales y la sociedad
humana, con las interesantes preguntas que de ahi surgen,
y apreciar fundadamente la preeminencia de la persona.
La educacion filosoéfica inicial debe llegar a plantear
la cuestion ontoldgica o del ser en cuanto ser y, desde alli,
distinguir entre lo absoluto y lo relativo; entre sustanciay
accidente, entre potenciay acto, entre ser real y ser de razén,
entre ser material e inmaterial, entre inmaterial abstracto
o pensado e inmaterial concreto o real; entre loinmanente
al mundo fisico y lo trascendente a él; entre lo abstracto y
lo concreto, entre ser necesario y ser contingente. Hacer

219 Enrique Garcia, F.S.C., “4Cémo lograr que se aprenda a filosofar?”, Revista
de Pedagogia, 1996, pp. 18-20.
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comprender el concepto de no ser o nada en relacién con
la nocién de creacion de la totalidad del ser de algo.

Desde la metafisica u ontologia se pueden plantear
cuestiones basicas y radicales sobre todas las realidades.
Surge la cuestion de si hay algtin ser, personal o no, que
permita fundamentar la existencia de todos los demas,
en reflexion filoso6fica sobre Dios o teodicea. También el
estudio del ser deriva en axiologia o estudio de los valores en
general, categoria muy importante de seres o de modos de
ser. La axiologia es la base de la ética y también de la estética,
o estudio racional y sistematico de la belleza natural y de
la belleza artificial o artistica. En ética es indispensable
establecer las condiciones del acto voluntario y libre, que
implica responsabilidad moral; distinguir entre placer y
felicidad; entre placer legitimo e ilegitimo; entre conciencia
moral y conciencia sicoldgica; entre acto, habito, actitud
y disposicion; entre virtud y vicio; entre bien o mal fisico,
ontico y moral; entre acto humano y acto del hombre;
entre acto voluntario directo e indirecto, actual y virtual;
entre fin de la obra y fin del operante; entre fin tltimo y
fin no ultimo; entre justicia legal o civil y justicia ética o
moral; entre amor posesivo y oblativo; entre egoismo y
amor a si mismo.

Ademas, la ontologia se conecta con la reflexién
puramente racional sobre la naturaleza observable o
cosmologia, llamada también filosofia de la naturaleza, que
estudia el mundo fisico en su conjunto, para conjeturar
sobre su posible comienzo, su sentido, su posible término
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o su posible eternidad, el puesto y significado de los seres
vivos en el cosmos, y otros temas.

De la cuestion del ser deriva también la teoria sobre el
hombre o antropologia filoséfica; y también el estudio del
conocimiento en general o gnoseologia, y 1a filosofia de las
ciencias o epistemologia. En gnoseologia cabe distinguir entre
conocimiento sensorial e intelectual, entre significante y
significado, entre signoy simbolo, entre operaciones mentales
y mecanismos fisico-quimicos de la llamada inteligencia
artificial, entre conocimiento racional y revelacién divina,
entre escepticismo absoluto como el de Pirron de Elis
(360?-270?) y escepticismo metddico provisorio al modo
de Descartes; entre el dogmatismo gnoseoldgico de “lo
dijo el maestro”y el dogmatismo religioso fundado en una
revelacion divina suficientemente garantizada racionalmente.
También puede ser oportuna alguna reflexion sobre ciencia,
filosofiay fe cristiana®°, tal vez en un panel con profesores
de ciencias del centro educativo.

En un proyecto educativo cristiano, corresponde tratar
nociones filoséficas indispensables para apoyar la ensefianza
religiosa, en cooperacion con profesores de religion. La
sobrevalorada cultura cientifico-técnica suele considerar
innecesarias la religion y la filosofia para la sociedad. La
enciclica de Juan Pablo 11 Fides et ratio (FR) sobre la relacion

220 Enrique Garcia, F.S.C., “Manuel Atria Ramirez y la filosofia de la fisica”,
Anuario de Historia de la Iglesia en Chile 34, 2016.
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entre fe y razén afronta el tema*'. Francisco, en Laudato si’
(LS), plantea: “La especializacion propia de la tecnologia
implica una gran dificultad para mirar el conjunto. La
fragmentacién de los saberes... suele llevar a perder el sentido
delatotalidad, de las relaciones que existen entre las cosas.
Esto mismo impide encontrar caminos adecuados para
resolver los problemas mas complejos del mundo actual, sobre
todo del ambiente y de los pobres”. Se olvida “la filosofia y
la ética social. Pero este es un hébito dificil de desarrollar
hoy”, aunque “aparecen diversos sintomas que muestran
el error, como la degradacién del ambiente, la angustia, la
pérdida del sentido de la vida y de la convivencia” (LS 110).

I12.3 EVANGELIZAR LA CULTURA CORPORAL

Los profesores de educacion fisica pueden reflexionar sobre
la maravilla del cuerpo humano y transmitir su asombro.
El esqueleto sostiene por dentro en su puesto los demads
organos. El craneo semiesférico escuda el cerebro y los
organos de la vista, del oido, del olfato, del gusto y del
equilibrio. Las costillas curvas protegen el corazén y los
pulmonesy largos huesos permiten la movilidad de brazos
y piernas. El aparato digestivo, en alianza con el sentido
del gusto y de los sensores del hambre y de la sed, permite
ingerir materias requeridas para hacer funcionar el cuerpo,

y expulsa las sobras de la alimentacién sin necesidad de

221 Enrique Garcia, F.S.C., “Lectura catequética de Fides et ratio ante el
cientificismo ateo”, pp. 131-161.
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pensar. Al respirar y alimentarse, mantiene la vida. El aparato
respiratorio absorbe el oxigeno necesario para purificar la
sangre y expulsar con el aliento, la tos o el estornudo los
gases u otros materiales innecesarios. El aparato circulatorio
distribuye por una finisima tuberia de vasos sanguineos a
cada 6rgano el material necesario para subsistir y crecer,
adquirido al comer, beber o respirar, y con los movimientos
ritmicos del corazén que descansa cuatro de cada ocho
décimas de segundo, impulsar por afios la sangre a todo
el organismo incluyendo las glandulas salivales, nasales,
sudoriparas y endocrinas. El sistema muscular permite
trasladarse, mover los miembros superiores e inferiores
hasta los dedos, activar el corazén y los pulmones, percibir
si estamos satisfechos después de comer o de beber, y la
necesidad de sonar las narices, de orinar o defecar para
renovar el cuerpo como no lo hace ninguna maquina.

El delicado sistema nervioso activa los sentidos para
percibir la luz con sus colores y los demds cuerpos con sus
formas; los sonidos gratos o molestos y las sefiales naturales
o sociales con que nos comunicamos; también los sabores,
los objetos con que entramos en contacto que pueden ser
lisos, rugosos o punzantes, amenazantes o no; los buenos y
malos olores que permiten situarnos en nuestro entorno, y
al cansarnos nos duerme para reparar el cuerpo entero. El
sistema nervioso tiene en el cerebro, el cerebelo y el bulbo
raquideo un centro activador al servicio de la sensibilidad
afectivay emocional con que reaccionamos ante los estimulos
gratos o ingratos del entorno, al servicio de la voluntad con

395



que cada cual toma decisionesy al servicio de la mente con
que el yo piensa y gobierna la persona total. El cuerpo es
un todo unido y minuciosamente organizado con que nos
hacemos presentes ante los demds y nos comunicamos
con movimientos, gestos o sonidos para hacer a los demas
la vida agradable o ingrata, feliz o dolorosa. El cuerpo es
un portento vivo, es la materia externa de nuestro yo que
desde dentro lo maneja. Es la envoltura mds inmediata al
propio yo, que puede ser persona buena o mala segtiin quiera
cada cual usar su libertad. Es admirable motivo para alabar
y agradecer al Creador, inventor del organismo modelo.
Elaseo es el primer paso para cuidar el cuerpo y respetar
a los demas. “Hay gente que se cree pura y no estd limpia de
su mancha” (Pr 30,12). No se trata de idolatrar la belleza
fisica ni la propia figura. “Engariosa es la gracia y fugaz la
belleza” (Pr 31, 30). “Anillo de oro en hocico de cerdo, la mujer
hermosa pero indiscreta” (Pr 11, 22). La mente influye en la
salud: “Corazdn contento mejora la salud; espiritu abatido
seca los huesos” (Pr 17, 22). “El dnimo del hombre soporta la
enfermedad ” (Pr 18, 14). “No pleitees contra nadie sin motivo,
si no te ha hecho ningtin dafio” (Pr 3, 30). Competir es jugar
como contrincantes y no enemigos. “El vino es arrogante y
el licor, pendenciero; quien se pierde en ellos no llegard a sabio”
(Pr 20, 1). “No te juntes con los que beben vino, ni con los que
se atiborran de carne, porque borrachos y glotones se arruinan”
(Pr 23, 20s). El abuso del alcohol deteriora a la persona, como
otros toxicos: cafeina, nicotina, cocaina. La educacion fisica
entrena para someter el cuerpo a la mente y todo a Dios.
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El autodominio es parte de la autoeducacién. “No te
dejes arrastrar por tus pasiones, refrena tus deseos. Si quieres
satisfacer todos tus caprichos, serds el hazmerreir de tus enemigos.
No te aficiones a la buena vida, ni te dejes atrapar en sus redes”
(Eclo 18, 30-32). San Pablo delata que para algunos “su Dios
es el vientre” (Flp 3, 19). Agrega: “Los atletas se privan de todo,
y total, jpor una corona que se marchita!, nosotros, en cambio,
competimos por una inmarcesible” (1 Cor 9, 25). El ganador
entonces recibia una corona de hojas de laurel; los cristianos
esperamos un cuerpo resucitado.

Un padre aconseja poéticamente a su hijo reservarse
sexualmente para la esposa a quien se unird para toda
la vida: “Bebe el agua de tu aljibe, los raudales de tu pozo.
JVas a derramar tus arroyos por las calles y tus manantiales
por las plazas? Que sean para ti solo, no los compartas con
extrarios. Sea tu fuente bendita, disfruta con la esposa de tu
juventud, cierva querida, gacela encantadora; que sus pechos
te embriaguen siempre y continuamente te apasiones con su
amor. ;Por qué apasionarte, hijo mio, de una extrafia y caer en
brazos de una desconocida? Pues Yahvé observa los caminos
del hombre; él vigila todos sus senderos” (Pr 5, 15-21). “Vino y
mujeres pervierten a los inteligentes, el que anda con prostitutas
se vuelve temerarario” (Eclo 19, 2).

“El cuerpo no es para la fornicacidn, sino para el Sefior
y el Sefior para el cuerpo. Y Dios, que resucito al Sefior, nos
resucitard también a nosotros mediante su poder. ;[No sabéis
que vuestros cuerpos son miembros de Cristo? Entonces, ;habia
de tomar yo los miembros de Cristo para hacerlos miembros de



prostituta? {De ningtin modo! ;O no sabéis que quien se une a
la prostituta, se hace un solo cuerpo con ella? Pues estd dicho:
‘Los dos se hardn una sola carne’. Mas el que se une al Serior,
se hace un solo espiritu con EL jHuid de la fornicacién! Todo
pecado que comete una persona queda fuera de su cuerpo; mas
el que fornica, peca contra su propio cuerpo. ;(No sabéis que
vuestro cuerpo es templo del Espiritu Santo, que estd en vosotros
y que habéis recibido de Dios? Asi que no os pertenecéis, jhabéis
sido comprados a buen precio! Usad, pues, vuestro cuerpo para
honrar a Dios” (1 Cor 6, 13b-20). En vez de prostitutas el texto
vale para mujeres u hombres faciles sin amor duradero, que
degradan su cuerpo.

“Jesus dijo:... El que come mi carne y bebe mi sangre,
tiene vida eterna; y yo lo resucitaré en el ultimo dia” (Jn 6, 54).
Evangelizar la educacidn fisica es motivar a la persona
para un desarrollo corporal grato a Dios. Es entrenar el
cuerpo para resistir moderados esfuerzos (ver Pr 18, 14), el
hambre, la sed, y para defenderse de peligros y agresiones
sin violencia innecesaria (ver Pr 3, 30; 17, 19). Es cuidar el
cuerpo con una higiene que procure recreacién (ver Pr 15, 13;
17, 22), descanso (ver Pr 19, 15), alejar los malos hédbitos de
postura, de movimiento, de inaccién (ver Pr 6, 6-11). Es
dominar la sexualidad por ser fiel al amor centrado en una
familia (ver Pr 5, 15-20; 6, 26) 0 en la donacién total a Dios.
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I2.4 EVANGELIZAR LA
EDUCACION TECNICA

La cultura técnica actual, llamada tecnoldgica en ambientes
sajones, se caracteriza por la capacidad de sustituir
procedimientos, materiales y personas con tal de atender
mejor necesidades emergentes. El Evangelio hace valorar la
persona por encima de las cosas y del trabajo un homenaje a
Dios. El fuerte peso actual de las técnicas en las decisiones
sociales hace prever el predominio de la tecnocracia sobre
la justicia social (ver DP 129). La tecnocracia es el poder de
los técnicos que someten a las comunidades nacionales o
locales a una ingenieria social contralora de los espacios
de libertad de individuos e instituciones como objetos de
calculo y no como sujetos participantes en las decisiones
(ver DP 315). La concepcion tecnocratica de la sociedad
tiende a prescindir de los valores éticos y a atender solo a
lo practico y util. “Una fria tecnocracia aplica modelos de
desarrollo que exigen de los sectores mas pobres un costo
social realmente inhumano, tanto mas injusto cuanto que
no se hace compartir por todos” (DP 50). Las técnicas deben
someterse a criterios humanistas para mejorar la vida de
todos (ver DP 1.240). El hacer debe servir a Dios para darle
gloria, es decir, manifestar su bondad: “Moisés dijo a Yahve:
‘Déjame ver tu gloria’. El le contestd: ‘Yo haré pasar ante tu
vista toda mi bondad ™ (Ex 33, 18).

La educacion técnica debe ofrecer motivaciones
positivas para el trabajo, que muchos por error consideran
castigo, fijandose en la sentencia: “Comerds el pan con el
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sudor de tu rostro” (Gn 3, 19). Olvidan el encargo primero de
Dios al crear al hombre: “Tomd, pues, Yahvé Dios al hombre
y lo dejé en el jardin de Edén, para que lo labrase y cuidase”
(Gn 2, 15). La técnica exige trabajo bien hecho y acabado.
Dios alaba en la Biblia a las personas especializadas: “Add
dio a luz a Yabal, que vino a ser padre de los que habitan en
tiendas y crian ganado. Su hermano se llamaba Yubal, padre de
cuantos tocan la citara y la flauta. Sild, por su parte, engendro a
Ttibal Cain, antepasado de todos los forjadores de cobre y hierro”
(Gn 4, 20-22a). Esa paternidad significa destreza ejemplar.
Jestis fue carpintero (Mc 6,3), la mayoria de sus apdstoles eran
pescadores, y Pablo fabricaba tiendas de camparia (Hch 18, 1-3).
Pero encerrarse en la actividad manual impide abrirse a la
sabiduria, que requiere dedicar tiempo para pensar y leer:
“La sabiduria del escriba se adquiere en los ratos de ocio, el que
se libera de los negocios se hard sabio. ;Cémo podrd llegar a
sabio el que empuria el arado y alardea de tener por lanza el
aguijon, el que conduce bueyes, los arrea mientras trabajan y
no sabe hablar mds que de novillos?” (Eclo 38, 24-25).

La educacion técnica da destrezas que no siempre se
ejerceran en la adultez, ya por una posterior decisién laboral
ovocacional, ya por obsolescencia de procedimientos ante el
progreso. La buena educacién técnica, apreciada por colegas
y jefes, prepara a la persona ante situaciones cambiantes
a superarse por su responsabilidad, su honestidad para
reconocer errores, la creatividad para buscar informacion

en manuales, instituciones o personas, y el cuidado por
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las normas de seguridad fisica, que puede inspirarse en el
valor sagrado del cuerpo (ver 1 Cor 3, 16s).

Otra parte de la educacién técnica ha de ser filoséfica
y de fe en lenguaje sencillo: reconocer a la persona superior
no solo a los instrumentos que usa, mantiene y mejora, sino
atodo el mundo material confiado por Dios al ser humano.
Incluye: 1) criticar la eficiencia productiva que sobrevalora
los medios sobre los fines y llega a ser agresiva, depredadora
y discriminatoria contra los pobres; 2) valorar los afectos, lo
gratuito, la intimidad confiable y las identidades personales
al entablar relaciones humanas; y 3) perfeccionar no solo
los instrumentos, sino sobre todo la propia persona con
responsabilidad laboral ante Dios, 1a empresa y la sociedad
seguin la doctrina social de la Iglesia para gobernar el mundo
“con santidad y justicia” (Sab 9, 3).

Las destrezas operativas capacitan para una
especializacion, que serd su servicio tipico a la sociedad y
sumodo de perfeccionarse (ver GS 57). Mas alla de 1a ética,
la técnica da lugar a una espiritualidad que sitda el trabajo
en el proyecto de Dios, como en Jesucristo trabajador (ver
Jns, 16-21). El técnico puede alcanzar la sabiduria al desarrollar
su cultura cristiana. Desde las preocupaciones laborales se
puede desarrollar la fe cristiana con el mensaje social del
Evangelio*** explicado en la doctrina social de la Iglesia®*.

222 Ver Enrique Garcia, F.S.C., Animacidn biblica de la educacion, Santiago,
Tiberiades, 2008.

223 Pontificio Consejo, “Justicia y Paz”. Compendio de la Doctrina Social de la
Iglesia, Santiago, Conferencia Episcopal de Chile, 2005.
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En Chile, hace bien a los trabajadores conocer la USEC,
Unidn Social de Empresarios y Ejecutivos Cristianos (wWww.
usec.cl). Asociada a UNIAPAC, Unién Internacional de
Asociaciones Patronales Catolicas integrada al Consejo de
Laicos del Vaticano, crece mostrando que promover a los
trabajadores no disminuye el lucro legitimo e indispensable
ala empresa, pero mejora su rendimiento, las relaciones y
la calidad de vida de dirigentes, dirigidos y consumidores.

I2.5 EVANGELIZAR LA
CULTURA CIENTIFICA

La cultura cientifica y técnica, que progresa sin necesidad
de aludir a Dios, puede alejar de Dios a los estudiantes si
no se complementa con la educacidn religiosa, que no la
contradice sino que con su aporte enriquece y perfecciona
alapersonayalasociedad. El cristiano que ensefia ciencia
se identifica como tal por cuatro tareas:

1. En su actuar educativo es acogedor, paciente y justo, con
preferencia por los mas necesitados: levanta la autoestima
de los que se consideran menos capaces de lo que son, libera
del déficit atencional sugiriendo sencillos dibujos técnicos o
humoristicos para describir sucesos materiales, da ocasién
de manipular objetos, de medir variables, de utilizar datos
del deporte o de otros hechos cotidianos. Procura que los
mas distraidos piensen ante informaciones aptas para
asombrar, provoca preguntas sobre fenémenos naturales,

prescribe la fabricacién artesanal de instrumentos como
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un reloj de sol o pequefias maquinas utilizando motores de
juguetes. Despierta intereses vocacionales en relacion con
necesidades y logros cientificos importantes para el pais o
para los pobres y sufrientes.

2. En lo ético desarrolla el amor a la verdad al ejercitar la
busqueda de conclusiones comprobadas sin limitarse a la
acumulacion repetitiva de informaciones. Manifiesta como la
investigacion de la verdad mueve a todos los cientificos, que
nada averiguarian si no consideraran ttil parala humanidad
ese saber. Promueve emplear la ciencia parala viday no para
destruirla ni para explotar a los débiles y pobres. Defiende
el respeto por la vida humana desde la concepcién hastala
muerte natural. Explica cdmo se han descubierto fenémenos,
cdmo investigar otros, como se han demostrado hipétesis
y leyes. Da fundamento humanista y social al respeto
no idolatrico sino racional por la ecologia**+. Favorece el
sentido humanitario y no solo comercial o politico de la
investigacion cientifica, con sus responsabilidades éticasy
sociales. Cuestiona coémo, bajo la suposicién de mantener
objetividad libre de valoraciones, la ciencia puede inducir
una mentalidad individualista, economicista, competitiva,
agresiva, tensionante, depredadora, hedonista e inhumana.

3. En lo filosdfico, supera el materialismo que sobrevalora

las ciencias experimentales. Muestra: a) la indole parcial

224 Ver S.S. Francisco, enciclica Laudato si’ sobre el cuidado de la casa comun,
2015.
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de toda ciencia por tener un objeto propio limitado. b)
Los limites de validez de las leyes cientificas, dentro de
condiciones precisas. c) El cardcter aproximado de los
modelos explicativos. d) El rol provisorio de las teorias, que
estan vigentes hasta que surge otra mds abarcante. e) La
incapacidad de la experimentacion para resolver cuestiones
filosoficas tales como la existencia o inexistencia de Dios,
la espiritualidad de la siquis humanay otras. f) Los grados
del conocer humano.

Del hacer ciencia surgen dos cuestiones filoséficas: 1) el
caracter ordenado del mundo por sus leyes naturales permite
su estudio metddico, ya que contiene relaciones que pueden
estudiarse con procedimientos légicos; y 2) la capacidad de la
inteligencia humana de conocer progresivamente el universo,
pasando desde los datos mas directos e inmediatos hasta los
mads indirectos y remotos, gracias a su poder de relacionarlos
légicamente®s. Tal armonia entre el ordenamiento de los
objetos del cosmos por sus leyes naturales con la capacidad
de la mente humana de descubrir relaciones légicas o leyes
condujo a intuir la existencia de un autor inteligente del
mundo natural.

Esapostolado importante acompafiar las preguntas sobre
el sentido y sobre las jerarquias en la realidad, formuladas
por los estudiantes, mas alla del campo propio de cada

225 Explica estos dos supuestos filoséficos de la ciencia Mariano Artigas, La mente
del universo, Pamplona, EUNSA, 1999. Ver también su Filosofia de la ciencia
experimental. La objetividad y la verdad en las ciencias, Pamplona, EUNSA,
1999. Ciencia y religién. Conceptos fundamentales, Pamplona, EUNSA, 2007.
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ciencia. Puede ayudar a captar la unidad del cosmosy de la
cultura humana al explicar temas de una asignatura que los
alumnos necesitan saber pronto en otra, o al comentar el
impacto social, médico, o de otro género, de alguna noticia
cientifica. Por ejemplo, ante la diversidad de los fenémenos
fisicos surgen preguntas globales tales como: ;qué es la
materia?, ;qué es la energia y por qué existe?, ;hay alguna ley
general o férmula unificada capaz de dar cuenta de todos
los fenémenos fisicos?, ;por qué existe un cosmos en vez de
nada?, ;cdmo se explica que en un ser viviente con multitud
de componentes haya unidad?, ;qué da a vivientes tan
similares alos demds mamiferos antropoides su capacidad
peculiar de pensar?, ;por qué en los cuerpos microscopicos
y astronomicos hay belleza, que no es un simple hecho
fisico-quimico? Algunas afirmaciones filoséficas se pueden
ensefiar con seguridad a propésito de cuestiones actuales.
(Piensa el computador? ;Piensa el cerebro o es un yo el que
piensa? Plantear la inexistencia de la inteligencia artificial
y la necesidad de la inteligencia espiritual de un yo para
interpretar los datos que se ingresan a un computador o
los que entrega su pantalla, para definir el programa de
un robot; o el hecho de no poder reducir los sentimientos
subjetivos ni el pensamiento abstracto a las reacciones

bioldgicas del cerebro o de las glandulas.

4. En lo religioso, hace distinguir entre la fe cristiana y
las demas religiones asidticas antiguas, que desprecian
el pensamiento racional ajeno a la intuicién religiosa. El
israelita distingue a Dios respecto de los demas seres. “En
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el principio creé Dios los cielos y la tierra” (Gn 1, 1), es decir,
todo, lo cual se opone al panteismo. Aprecia la ciencia,
que Moisés conocié desde nifio en la corte del faraén. En
Egipto, hacia el siglo 43 a. C. habian surgido la aritmética
yla astronomia. Dicen los Proverbios: “La mente inteligente
procura el saber, la boca del necio alimenta necedades” (Pr 15, 14).
Los israelitas distinguen la sabiduria sobre el camino a
Dios y la ciencia para la vida terrenal: “Los hijos de Agar,
que buscan el saber en la tierra, los mercaderes de Madidn
y de Temdn, los narradores de historias y los buscadores del
saber, no conocieron el camino de la sabiduria ni recordaron
sus senderos” (Bar 3, 23).

Segun el Nuevo Testamento, Dios contempla toda
la realidad actual y posible en su Verbo, que es la palabra
interior con que se expresa a si mismo, mediante la cual
cre6 todo: “En el principio existia la Palabra y la Palabra estaba
junto a Dios y la Palabra era Dios. Ella estaba en el principio
junto a Dios. Todo se hizo por ella y sin ella nada se hizo. Lo
que se hizo enella eralavida, y la vida era la luz de los hombres.
(Jn 1, 1-4). “Y la Palabra se hizo carne y puso su morada entre
nosotros, y hemos contemplado su gloria, gloria que recibe del
Padre, como unigeénito, lleno de gracia y de verdad ” (Jn 1, 14).
Se comunica no solo como palabra sino también como
imagen: “El es imagen de Dios invisible, primogénito de toda
la creacion, porque en El fueron creadas todas las cosas, en los
cielos, en la tierra, las visibles y las invisibles” (Col 1, 15). “Todo
fue creado por él y para él” (Col 1, 16). San Pablo se empefia

para que todos, “unidos intimamente en el amor, alcancen en

4006



toda su riqueza la plena inteligencia y perfecto conocimiento
del misterio de Dios, en el cual estdn ocultos todos los tesoros
de la sabiduria y de la ciencia” (Col 2, 2-3).

En contraste con el habito cientifico de aceptar solo
proposiciones verbales “value free”, ajenas a admirar valores,
Francisco en la enciclica Laudato si’ comienza por afirmar
con base en la ejemplar actitud de San Francisco de Asis

en su Himno a las criaturas:

Si nos acercamos a la naturaleza y al ambiente sin esta
apertura al estupor y a la maravilla, si ya no hablamos el
lenguaje de la fraternidad y de la belleza en nuestra relacion
con el mundo, nuestras actitudes serdn las del dominador,
del consumidor o del mero explotador de recursos, incapaz
de poner un limite a sus intereses inmediatos. En cambio,
si nos sentimos intimamente unidos a todo lo que existe, la

sobriedad y el cuidado brotardn de modo espontdneo (LS 11).

Es decir, al rigor cientifico es imperativo agregar la sensibilidad
humana para hacer de la ciencia un servicio ala humanidad
y a Dios. Son muchas las consecuencias de esta enciclica para
los cultores y estudiosos de las ciencias. Un ejemplo es su
propuesta de elaborar una ecologia ambiental, econémica
y social que no solo estudie las relaciones entre vegetales
y animales, sino también “las condiciones de vida y de
supervivencia de una sociedad” y los posibles impactos de
las decisiones econdmicas (LS 138-142).

Al ensefiar ciencias, el cristiano hace descubrir la
presencia y accién de Dios en todo: en las propiedades
terapéuticas de las plantas, donde se puede admirar su
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Providencia. Muestra compatible la ciencia con la correcta
interpretacion de la Biblia. La explosién inicial o big bang,
calculada por el sacerdote belga Georges Lemaitre en 1927,
que impulsoé la actual expansion del universo comprobada
en 1929 por el astrénomo Edwin Hubble, o la evolucion de
las especies vivas contraria a la tendencia a la degradacién de
las formas de energia, o el probable colapso final del mundo
fisico*®. Hace distinguir entre la explicacion cientifica de
cémo ocurren ciertos hechos y la explicacion religiosa de por
qué ocurren, que no es cientifica sino de fe, no demostrable
pero razonable.

Hay temas cientificos afines a la fe, como la anomalia de
dilatacién del agua. Las sustancias, al enfriarse, aumentan
su densidad, salvo el agua al bajar desde 4° Celsius, en que
tiene su maxima densidad, hasta 0°C, en que se dilata en
vez de contraerse. Por eso el hielo flota. El agua mas densa
se va al fondo de mares y lagos, donde queda a 4°C. El agua
mas fria sube ala superficie y recibe el calor solar. Si el agua
no tuviera esta anomalia de dilatacion, el hielo se hundiria,
los océanos terminarian congelados, disminuirian las
nubes y las lluvias, y la vida vegetal y animal terminaria
primero en los mares y después en toda la tierra. El fierro,
el galio y el bismuto también tienen dilatacion irregular,
sin consecuencias biolégicas. ;De donde procede esta ley
especial para salvar la vida en el planeta? La respuesta

226 Ver Enrique Garcia, F.S.C., Ciencia modernay fe catdlica, Santiago, Tiberiades,
1999.
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no compete a la fisica ni a la biologia, sino a la filosofia y
especialmente a la teologia, que en esto ve confirmada la
providencia divina. Hay manuales de fisica que al tratar
la termologia excluyen la anomalia de dilatacion del agua,
porque hace pensar en Dios.

Ante una inquietud actual, importa en clases de
biologia y de psicologia explicar documentadamente la
homosexualidad, si es opcion libre y honesta o es anormalidad
psiquica o fisioldgica, o producto de un influjo psicosocial,
con su consiguiente imposibilidad de procrear familia
normal. Investigar el aborto provocado, sobre el cual es
importante aclarar desde cuando el embrién constituye una
unidad homogénea que llegard a ser feto humano y nifio,
asunto distinto del problema ético de matar a un inocente
indefenso*?. Se puede estudiar la biologia del hambre, de la
drogadiccion, las causas del calentamiento global y su impacto
sobre las regiones mas pobres, etcétera. En otros temas, el
profesor ha de plantearse preguntas e investigar desde su
propia especialidad respuestas honestas, complementadas
con aportes filosdficos y religiosos pertinentes.

Charles Darwin (1809-1882) abandond el seminario
anglicano al ser invitado a una expedicidn cientifica de
cinco afios en la fragata Beagle, en que documenté la

227 Las mujeres organizadas para dialogar pacientemente con las que proyectan
abortar, con apoyo en profesionales voluntarios y conexién con promotores
de adopcidn, han salvado ya 4.500 vidas y saben dénde estd el problema.
Maria Paz 1zquierdo, “Fundacién Chile Unido: 15 afios de experiencia en
la prevencion del aborto por el bien integral de la mujer y la proteccién del
nifio que esta por nacer”, La Revista Catdlica CXV-1.186, 2015, pp. 162-168.
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teoria evolucionista propuesta por el creyente francés Juan
Bautista Lamarck (1744-1829). La Iglesia anglicana defendio
el creacionismo, interpretacion literal de los tres primeros
capitulos del Génesis, no considerados hoy histéricos sino
poéticos y parabdlicos. Al publicar en 1859 El origen de
las especies, Darwin habia perdido la fe cristiana pero no
en Dios, a quien se encomendaba en sus cartas®®. Pio 1X
rechazé la teoria de la evolucién como contradictoria al
relato biblico de la creacién, pero nunca la Iglesia catdlica
condend el evolucionismo®>. Se han propuesto explicaciones
cientificas para el posible paso de la materia inorganica a
los primeros vivientes, sin mostrar todavia un solo caso. La
evolucién de la materia no puede producir, aunque puede
aportar condiciones favorables, lo que en filosofia se llaman
hechos espirituales: autoconciencia, libertad, conciencia
moral, experiencia estética y religiosa. Pierre Teilhard de
Chardin, S.J., bidlogo descubridor del Homo pekinensis, en
su vision evolucionista del mundo, reconoce que el “paso
de la reflexién” es un acontecimiento espiritual irreductible
areacciones fisico-quimicas®°. Al procrear al ser humano,

los padres aportan las condiciones fisicas favorables, lo cual

228 Fernando Orrego Vicuiia, “El mundo personal de Charles Darwin’, Humanitas
111-10, 1998, pp. 289-294.

229 Mariano Artigas, Thomas F. Glick y Rafael Martinez, Negotiating Darwin.
The Vatican confronts Evolution, 1877-1902, Baltimore, The John Hopkins
University Press, 2000, citado en M. Artigas, Ciencia y religion. Conceptos
fundamentales, Pamplona, EUNSA, 2007, p. 169.

230 Pierre Teilhard de Chardin, S.]., El fendmeno humano, Madrid, Taurus, 1965.
También Giuseppe de Rosa, S.]., “Evolucion de los seres vivos y fe cristiana’,
Humanitas X1V-54, 2009, pp. 275-288.
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es un hecho bioldgico, y siempre surge un cuerpo animado
por un alma espiritual no aportada por ellos, sino por una
ley del Creador. Eso no lo puede explicar la biologia, ni
tampoco negarlo, porque no le compete, por ser su objeto
propio el estudio de lo observable en los vivientes.

Los cristianos han mantenido aprecio a las ciencias.
Terminadas las persecuciones del imperio romano, el
obispo de Tours, San Martin (316-397), en el monasterio
de Marmoutiers en Galia, comenzé a dedicar monjes a
copiar manuscritos antiguos, y se salvaron muchas obras
cientificas precristianas. San Agustin en 396 inicid las escuelas
episcopales para preparar al sacerdocio, que pronto asumieron
el trivium literario (gramatica, retdricay dialéctica o 16gica),
el cuadrivium cientifico (aritmética, geometria, astronomia
y musica). El arzobispo de Maguncia, Rabano Mauro (784-
856), fundd una escuela para futuros funcionarios, actual
King’s College de Canterbury, origen de la Universidad de
Oxford. El jurista y canonista Irnerio (1067-1138) inicié la
primera universidad europea en Bolonia. Santa Hildegarda
de Bingen (1098-1179), en sus monasterios, investigd en
fisica y medicina. Roberto Grosseteste, O.F.M. (1175- 1253),
matemadtico y fisico en la Universidad de Cambridge, inicié
la medicion de la velocidad de la luz y escribié Suma de los
ocho libros de la fisica de Aristdteles; Vicente de Beauvais,
O.P. (c. 1190-12064), transformd la alquimia de ensayo y error
en ciencia quimica; San Alberto Magno, O.P. (1206-1280),
investigo en ciencias naturales; su discipulo Santo Tomas
de Aquino, O.P., coment? las investigaciones de Aristdteles
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en ciencias naturales y reconocio el cardcter hipotético
de las explicaciones astronémicas antiguas; Roger Bacon,
O.F.M. (1210-1292), continuador de Grosseteste en fisica, fue
pionero en teoria matematica; Pedro Juan Olieu, O.F.M.
(c. 1248-1298), enuncio el principio mecanico de inercia;
Jorddn Nemorario, O.P., demostré la conservacion del
trabajo y la energia en las maquinas simples; Guillermo
de Ockham, O.F.M. (c. 1280-1349), enuncio6 el principio
mecanico de accién y reaccidn; el premonstratense Witelo
(c. 1220-1285) fue experto en dptica fisica; Tomds bradwardine
(1290?-1349) impulsé la representacién matematica del
movimiento; Nicolds de Oresme (c. 1320-1382) descubrio
la ley del movimiento acelerado; el matematico cardenal
Nicolds de Cusa (1401-1464) rechazé el sistema planetario
geocéntrico.

Fray Diego de Deza, O.P., conocedor por el comienzo
de la Suma de teologia de Santo Tomas de Aquino de la
esfericidad dela Tierra, descubiertay medida por Eratéstenes
de Cirene (c. 284-195 a. C.), apoyd a Colén, que obtuvo
contrato en abril de 1492 de Fernando 11 de Aragén para
navegar al oeste hacia las “Indias”, conocidas entonces
viajando hacia el este.

El papa Pablo 111 aprob6 publicar en 1543 el libro Sobre
las revoluciones de los cuerpos celestes que le dedicé el polaco
canodnigo Nicolds Copérnico (1473-1543), donde simplifico la
explicacion del movimiento de los planetas del greco-egipcio
Claudio Tolomeo (100-170), que en su teoria geocéntrica
suponia el sistema planetario centrado en la inmévil tierra
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(ge, en griego). La cambid por su teoria heliocéntrica, que
lo supone girando en torno al sol (hélios, en griego). Se
opusieron Lutero y demas tedlogos protestantes, porque
en la Biblia Josué “detiene” al sol (Jos 10, 12-14) y Jesus dice
en lenguaje familiar que Dios hace “salir el sol sobre malos
y buenos” (Mt 5, 45).

Galileo Galilei (1564-1642) construyd en 1608 un
telescopio con el que observo los cuatro satélites de Jupiter
nada centrados en la Tierra y confirmé empiricamente y no
solo como hipdtesis matemadtica la teoria heliocéntrica de
Copérnico. Lo aprobaron los astronomos jesuitas, pero la
Inquisicién en 1615 lo declaré hereje, sin pronunciamiento
papal. Apoyandose en San Agustin en su estudio Del Génesis
a la letra, opuesto a contradecir con argumentos biblicos
a los cientificos, aleg6 jocosamente que la Biblia ensefia
cdmo se va al cielo y no cémo va el cielo. Solo tuvo arresto
domiciliario, sigui6 publicando obras, que también pasaron
hasta 1835 al Indice de libros prohibidos®'. El luterano Juan
Kepler en 1609 describié las trayectorias elipticas de los
planetas alrededor del sol sin tener problema de fe. El
anglicano Isaac Newton explicé ademas en 1727 dichas
trayectorias con su ley de la gravitacion universal, sin
conflicto para él entre la ciencia y la fe cristiana, de la que
escribié mas que de ciencias. La Biblia no dogmatiza sobre
astronomia. A peticion de Luis X1V, San Juan Bautista De

231 Ver Enrique Garcia, F.S.C., Ciencia moderna y fe catdlica, cap. 7, “Galileo
ayudo a superar el falso conflicto entre fe y ciencia’, pp. 115-130.
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La Salle (1651-1719), en 1698, educé exiliados irlandeses en
un internado en Paris sin lenguas clasicas, a diferencia de
los colegios de origen eclesidstico que preparaban para la
universidad. Los prepard para trabajar de funcionarios,
con lo que cre6 las humanidades modernas. Sus Hermanos
de las Escuelas Cristianas abrieron en el siglo XVI1II once
internados para el campo o la ciudad. El Hno. Agathon,
E.S.C. (Joseph Gonlieu, 1731-1798), autor de Las doce virtudes
del buen maestro, atento al desarrollo educativo y cultural,
instal6 en Angers, Maréville y Carlomagno escolasticados
superiores donde los Hermanos jovenes se preparaban para
educary comenzaban su practica. Como Superior General,
en 1780 inaugur6 en Melun un escolasticado superior que
tuvo una biblioteca de 1.600 volimenes. La Enciclopedia
Francesa, publicada entre 1751 y 1766 en 35 volimenes, de
tendencia deista y antimondrquica, entre sus articulos de
variada calidad incluye uno que afirma supuestamente con
base en cincuenta afios de investigacién de la cronologia
biblica por un sefior Boivin (en francés, bebevino), que desde
la creacion del mundo hasta el afio 754 de la fundaciéon
de Roma pasaron unos 6.000 afios**. No toma en cuenta
la Historia critica del Antiguo Testamento entablada por el
sacerdote oratoriano Richard Simon en 1678, ni a Georges
Louis Leclerc, conde de Buffon (1707-1788), que evalué la sola

232 Articulo an6nimo “Age du monde”, en Encyclopédie ou dictionnaire raisonné
des sciences, des arts et des métiers, par une société de gens de lettres, mis en ordre
& publié par M. Diderot; & quant d la partie mathématique, par M. D’Alembert.
Nouvelle édition MDCCLXXVI]I, Vol. 1, pp. 617-620.
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edad del planeta Tierra desde su desprendimiento del sol en
al menos 75.000 afios®3. En la biblioteca del escolasticado
creado en 1782 en el pensionado de Marsella estaban,
entre otras obras, Observaciones criticas sobre la Fisica de
Newton y 431 tomos de Annales de la Academia de Ciencias
de Francia®*. En los escolasticados superiores surgieron
Hermanos autores de importantes textos cientificos, como
las obras de matematicas por Una Reunion de Profesores.
El Hno. Agathon introdujo asi las ciencias experimentales
en los colegios lasalianos. En 1773 el papa Clemente X1V
habia suprimido la Compafiia de Jests, que introdujo las
ciencias experimentales en la ensefianza jesuita mucho
después de su restauracion en 1814. San José de Calasanz
habia contratado a su amigo Galileo Galilei para ensefiar
fisicay ciencias naturales a sus escolapios, que fundé en 1621,
pero no consta entonces su ensefianza en sus escuelas pias.
Su discipulo, el Beato Faustino Miguez, Sch.P. (1831-1925),
ensefio fisica, quimica, historia natural y agricultura en la
Escuela Normal de Guanabacoa en Cuba, aprendié de los
nativos las virtudes curativas de las plantas, y admiraba la
Providencia de Dios al encontrar propiedades medicinales

en el veneno de viboras.

233 Desiderio Papp, Ideas revolucionarias en la ciencia, Santiago, Universitaria,
1993 (1975), vol. 1.

234 F.Frédebert-Marie, F.S.C., Raoul Caulier, Un grand Supérieur, Le Trés Honoré
Frére Agathon, Supérieur Général des Fréres des Ecoles Chrétiennes 1731-1777-
1798, Tournai, Imprimerie d’Art Saint Luc, 1958, p. 77.
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En1890, el P. Marie-Joseph Lagrange, O.P., por encargo
de sus superiores dominicos, fundo la Escuela Biblica de
Jerusalén, aceptando los datos seguros de la ciencia para
buscar una interpretacion sensata de la Biblia. No tuvo
de las autoridades eclesidsticas permiso para publicar su
estudio de 1898 sobre el Génesis. En 1903, Ledn X111 cred
la Pontificia Comisién Biblica y lo nombr6 consultor. Fue
autorizado hacia 1913 por su sucesor, San Pio X, a publicarlo
en edicién reservada a circulos académicos, y murio6 en
1938 sin aprobacidn eclesidstica de sus tesis. En 1950, la
Escuela Biblica de Jerusalén publicé la Biblia de Jerusalén con
profusion de explicaciones cientificas y nueva comprension
de la Sagrada Escritura, de la cual en 2009 se public6 en
castellano la nueva versién renovada. En 1990, comenzd el
proceso de canonizacion del P. Lagrange. En 1943, Pio XI1
en la enciclica Divino afflante Spiritu liber6 los estudios de la
biblia y declar6 que contiene variados géneros literarios. El
Concilio Vaticano 11, en la constitucion Dei Verbum, afirma
que la revelacion divina es progresiva, que su finalidad es
la salvacion de los hombres y no ensefiar ciencias, que en
el Antiguo Testamento hay textos imperfectos y orienta
sobre su recta interpretacion. En la constitucion Gaudium
et spes, proclama la autonomia de las ciencias y menciona
a Galileo entre los casos en que no se reconocié. En 19606,
Paulo VI suprimié el Indice de libros prohibidos.

Es antiguo el apoyo pontificio a la reflexién cientifica.
El papa Clemente V111 (1592-1605) patrocind la Academia de
los Linces, creada en 1603 con jovenes cientificos, dirigida
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al comienzo por Galileo, que origind la Academia Pontificia
de Ciencias, la primera de un Estado, seguida en 1662 por
la Royal Society de Londres y en 1666 por la Academia
de Ciencias de Paris. La reorganizé en 1936 Pio X1 para
promover el progreso de las ciencias matematicas, fisicas
y naturales, y estudiar temas epistemoldgicos conexos. Sus
ochenta miembros, elegidos por sus académicos con base
solo en el valor cientifico de sus actividades y en su alto perfil
moral, son nombrados por el papa, y en sus deliberaciones
son independientes de factores nacionales, politicos o
religiosos, de los cuales entre 1908 y 2000 tuvieron premio
Nobel treinta y siete, algunos siendo ya miembros: Ernest
Rutherford (Fisica, 1908), Guglielmo Marconi (Fisica, 1909),
Alexis Carrel (Fisiologia 0 Medicina, 1912), Max von Laue
(Fisica, 1914), Max Planck (Fisica, 1918), Niels Bohr (Fisica,
1922), Werner Heisenberg (Fisica, 1932), Paul Dirac (Fisica,
1933), Erwin Schroedinger (Fisica, 1933), Alexander Fleming,
mason (Fisiologia, 1945), Chen Nin Yang (Fisica, 1957), Rudolf
L. Mossbauer (Fisica, 1961), Max F. Perut (Quimica, 1962),
John Eccles (Fisiologia, 1963), Charles H. Townes (Fisica,
1964), Manfred Eigen y George Porter (Quimica, 1967),
Har Gobind Khorana y Marshall W. Nirenberg (Fisiologia,
1968), Christian de Duve, Werner Arber y George E. Palade
(Fisiologia, 1974), David Baltimore (Fisiologia, 1975), Aage
Bohr (Fisica, 1975), Abdus Salam (Fisica, 1979), Paul Berg
(Quimica, 1980), Kai Siegbahn (Fisica, 1981), Sune Bergstrom
(Fisiologia, 1982), Carlo Rubbia (Fisica, 1984), Rita Levy-
Montalcini (Fisiologia, 1986), John C. Polanyi (Quimica,
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1986), Jean-Marie Lehn (Quimica, 1987), Joseph E. Murray
(Fisiologia, 1990), Gary S. becker (Economia, 1992), Paul G.
Crutzen (Quimica, 1995), Claude Cohen-Tannoudji (Fisica,
1997), Ahmed H. Zewail (Quimica, 1999).

Conviene ilustrar las clases con investigaciones, dichos e
informacion sobre la actitud de grandes cientificos creyentes.
John C. Polkinghorne, profesor de Fisica Matemadtica en
Cambridge, renuncié para ser sacerdote anglicano, volvié
y fue nombrado presidente de su Queen’s College; en 2002
recibid el premio Templeton para el progreso de la religién
otorgado por el Reino Unido, de monto superior al premio
Nobel y ese afio fue fundador y presidente de la Sociedad
Internacional para la Ciencia y la Religion, sobre lo cual
ya estan en castellano algunas de sus obras: en Editorial
Sal Terrae, Ciencia y teologia (2000), Explorar la realidad: la
interrelacion de ciencia y religion (2007), y en Editorial Verbo
Divino, La fe de un fisico: reflexiones teoldgicas de un pensador
ascendente (2000). En 19906, el chilote Nibaldo bahamonde
obtuvo el Premio Nacional de Ciencias, catequista de novios
con su esposa Silvia Avilés con quien preparaba nifios a
empezar a comulgar.

Las ciencias permiten admirar el intelecto del Creador
que hizo un mundo ordenado y hermoso, y 1a semejanza con
Dios en el ser humano capaz de pensar, de aprender y de
comunicarlo. La Biblia no rechazala razén (Pr 29, 20), invita
ainvestigar (Pr 25, 2.27), areflexionar y discutir (Eclo 37, 16).
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12.6 EVANGELIZAR LA
CULTURA MATEMATICA

El profesor de matematicas, ademds de informar, cultiva
valores. Valor es una perfeccion de algo “que atrae la potencia
apetitiva™s. Se capta por una percepcién sentimental®°® de
orden afectivo, aunque ligada al conocimiento. Los valores
no se transmiten al ensefarlos en teoria, pues quedarian solo
en el saber sin impacto en el ser ni en el hacer, sino con el
ejemplo para mover a actuar. San Juan Bautista De La Salle
en sus Meditaciones para los domingos y fiestas, que con ese
nombre se encuentran en Internet, reitera que los valores se
“inspiran” o “infunden” con el ejemplo. Eso no quita tiempo
para ensefiar. El primer valor propuesto en matematicas es
el conocimiento de lo medible y calculable. El saber puede
estimular actitudes favorables a captar valores movilizadores:
la curiosidad de saber; 2) la creatividad para proponerse
preguntas, buscar datos y formular problemas conducentes a
respuestas; 3) la racionalidad, que exige encontrar relaciones
légicas entre los conceptos matematicos, que conducen a
nuevas relaciones; 4) la criticidad para reconocer si faltan
o sobran datos para resolver un problema y para discernir
lavalidez de los argumentos; 5) la imaginacién espacial para

235 Raimundo Kupareo, O.P., El valor del arte. Axiologia estética, Santiago,
Centro de Investigaciones Estéticas de la Pontificia Universidad Catdlica
de Chile, 1964, p. 9. La axiologia o filosofia de los valores es una disciplina
importante para todo educador.

236 Max Scheler, Etica. Nuevo ensayo de fundamentacion de un personalismo ético,
Buenos Aires, Revista de Occidente, 1948.
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reconocer figuras, formas, distanciasy sus relaciones; 6) la
estimativa para evaluar la calidad del resultado cuantitativo.

Se muestra cristiano si es modesto en reconocer no
saberlo todo ni siquiera en su especialidad®’. Si es acogedor,
paciente y justo en su trato, con preferencia por los mas
necesitados. Eleva la autoestima del estudiante si felicita
cada logro y estimula la confianza no solo en si mismo,
sino en los recursos a su alcance: expertos, grupos de
trabajo, manuales, sitios web, instituciones. Desarrolla
la atencidn si propone sencillos esquemas o dibujos para
describir y cuantificar sucesos cotidianos o raros. Hace
pensar a los indiferentes o distraidos al comparar érdenes
de magnitud sorprendentes. Favorece la expresividad al
exigir 1éxico preciso, escritura clara y argumentaciéon
convincente, y elogia la “elegancia matematica” si encuentra
brevedad en palabras, signos y pasos 16gicos. Desarrolla
la sociabilidad si cuantifica hechos sociales tales como
presupuestos familiares; espacio en las viviendas segtin
sectores territoriales, o en las carceles y en vehiculos
de transporte; distribucion nacional de los ingresos;
comparacion de remuneraciones del varén y de la mujer
por igual trabajo o de precios de mercaderias en diferentes
negocios comerciales: promedio de remuneracidn segin
los afios de estudio; normas electorales democraticas.
Evaltia como deseables o no ciertas situaciones sociales,

237 Enrique Garcia, F.S.C., “Los profesores, aun de Matematicas, podemos
equivocarnos”, Revista de Pedagogia, 1997, pp. 257-258.
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econdémicas, culturales y religiosas cuantificadas, o al
proponer aspiraciones viables respecto de estadisticas
relacionales. Gratifica la recreacién intelectual al hacer
admirar la sencillez de los axiomas, el orden, la simetria, la
proporcion, la proyeccion al infinito de ciertas colecciones
de cantidades, la elegancia de una demostracién, también
al jugar con acertijos numéricos o espaciales y al hacer
gozar con la bisqueda desinteresada y el hallazgo de la
verdad. Cultiva vocaciones de servicio a la humanidad al
hacer estudiar cuantitativamente necesidades humanas,
sobre todo de los pobres y sufrientes; también, al elogiar
logros matematicos importantes para el pais, como el
avance de la astronomia, la reduccién de la mortalidad
infantil, el mejoramiento de la construccién habitacional
y de los kilémetros pavimentados, la mejor distribucién
de caloriasy proteinas por habitante en diferentes deciles
o quintiles socioeconémicos.

El profesor que no solo entrena, sino que educa sacando
arelucir capacidades del alumno, no ridiculiza ni bloquea
sus preguntas ajenas al programa. Sin ser especialista, lo
puede encaminar al pensar filos6fico o a otras dreas de la
cultura. Mas le importa ayudar a crecer como personas
que especializar solo conocedores de un campo del saber,
aunque el pragmatismo economicista actual prefiera
dedicarse a preparar productores y consumidores.

En lo filoséfico, el conocimiento matemadtico, con su
caricter abstracto e intangible, muestra que no todo es
material, jargumento suficiente paraliquidar el materialismo!
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Por otra parte, aunque los niimeros enteros y sus sucesiones
o subdivisiones son infinitos, eso no demuestra que hay un
Dios infinito, ni que es tan abstracto como las cantidades, ni
que no existe, porque la matematica estd limitada por tener
un objeto propio, la cantidad, que la hace incompetente en
cualquier otro tema. Esta reflexion descubre el puesto de
la matemadtica entre los saberes, donde es importante y no
culminante. Provoca cuestiones filosoficas: ;qué relacion
hay entre los simbolos algebraicos y la realidad? ;Son meros
nombres sin significado real? Siun caballo aprende a dar con
una pata un golpe, o dos, 0 mas a una orden del entrenador,
(dasefiales de que entiende la diferencia entre unidad, duo,
trio, cuarteto, etcétera? ;Qué son en el conjunto de lo real
los entes matematicos, tales como una raiz cuadrada o el
determinante de un sistema de ecuaciones? ;Qué tiene que
ver la existencia matematica (de las figuras geométricas,
de los enteros de exponente positivo o negativo u otros)
con la existencia observable? ;Inciden mds en la realidad
los modernos teoremas de la l6gica simbdlica o las reglas
clasicas de la légica filosofica?

La cantidad es propia de lo material, sea real, imaginable
o concebible inimaginable, y no es el saber mds importante.
Una educacion encerrada en lo matematico estrecha la
cultura, empobrece la afectividad, restringe las relaciones
humanasy deformala visién del mundo como si se redujera
a lo cuantitativo, todo lo cual impide la vida plena. La
matematica es incompetente acerca del conocimiento
estético, ético y mistico que conducen a lo bello, lo digno

422



y lo santo, que son mas excelentes que lo cuantitativo. El
conocimiento matematico, regido solo por la logica, es
menos matizado que el conocimiento filoséfico y teoldgico,
mas proximos a lo real y humano, que no siempre es tan
légico, por influjo de lo afectivo. En matematica, todo lo
demostrado tiene igual grado de certeza, mientras es clasico
en filosofia y en teologia distinguir entre certeza fisica (que
se da en las ciencias naturales), certeza metafisica (basada
en principios universales), certeza moral (basada en el
conocimiento normal de las personas) y asentimiento a lo
probable, con diversos grados.

En lo ético, la matemadtica cultiva la responsabilidad en
preparar tareas y evaluaciones, la iniciativa para ejercitar
conocimientos y métodos, la solidaridad para ayudar a
compaiieros de aprendizaje lento o con atrasos e inasistencias.
El buen educador promueve el uso del saber matematico
para bien y no para dafiar personas. En los ejercicios que
propone, puede cuestionar la distribucién de items en
el presupuesto nacional, municipal o familiar; también,
el actuar responsable o no de los ingenieros calculistas,
estadisticos y economistas. Puede desarrollar el amor a
la verdad al ejercitar la bisqueda metddica y honesta de
conclusiones comprobadas, sin limitarse a acumular y
repetir informaciones incuestionadas. Hace comprender
cdmo se han encontrado propiedades matemadticas, con
ayuda de la historia de esta ciencia. Destaca el sentido
humanitario y no solo comercial o politico de la investigacion
cientifica. Y cuestiona cdmo, al imponer una objetividad

423



libre de valoraciones, la ciencia induce una mentalidad
individualista, economicista, competitiva, depredadora,
tensionante, hedonista e inhumana.

La matematica puede hacer admirar el intelecto del
Creador de un mundo ordenado y hermoso, cosmos y no caos,
y la semejanza con Dios del ser humano capaz de pensarlo
y de comunicarlo. Se puede orientar el saber matematico
al servicio de Dios y del préjimo al estimular vocaciones
transformadoras de la sociedad y de investigadores para el
bien de lahumanidad, como el empresario Santiago Bruron,
cofundador de USEC, que conquista nuevos miembros
mostrando que al cumplir la doctrina social de 1a Iglesia una
empresa puede prosperar>®. Se pueden ilustrar las clases con
investigaciones, dichos e informacién sobre la actitud de
grandes matematicos cristianos. Las catedrales medievales
fueron obras cumbre de los arquitectos, con operarios
invitados a trabajar en gracia de Dios, alimentados por el
pueblo y financiados por reyes y obispos. Su estilo ojival
iniciado en 1140, caracterizado por la figura geométrica de
medio ojo vertical en ventanas y bévedas soportadas por un
doble arco puntiagudo para alcanzar gran altura, favorece la
elevacion espiritual. En Paris la Santa Capilla, construida por
Pierre de Montreuil como relicario de la corona de espinas
rescatada en Jerusalén por el rey San Luis IX (1214-1270) con
ventanales sujetos en nervaduras alusivas a las espinas, inicié

238 Alfonso Silva Délano y otros, Santiago Bruron. El hombre, el empresario, el
sacerdote. Homenaje de la Unidn Social de Empresarios y Ejecutivos Cristianos,
Santiago, USEC, 1990.

424



el estilo gotico llamado flamigero o “llameante”. Vicente
de Beauvais, O.P. (c. 1190-1204), transformé la alquimia de
ensayoy error en ciencia quimica; el monje premonstratense
Juan de Sacrobosco (c. 1195-1256) fue tratadista del algoritmo
y de la trigonometria esférica; Roger Bacon, O.F.M. (1210-
1292), fue pionero en teoria matematica; Jorddn Nemorario,
O.P,, aplico la geometria a las maquinas simples; Tomas
Bradwardine (1290?-1349) impulsé la teoria de conjuntos,
las consideraciones infinitesimales y la representaciéon
matematica del movimiento; Gregorio de Rimini, O.S.A.
(c. 1315-1358), inici6 la teoria de conjuntos transfinitos; Nicolds
de Oresme (c. 1320-1382) invent6 la geometria analitica y los
exponentes fraccionarios; el canénigo Juan Fusoris (1355-1430)
inventd las tablas trigonométricas; Lucas Pacioli, O.F.M.
(1445-1514), experto en calculo financiero, es el padre de la
contabilidad; el Pbro. Juan Werner (1468-1528) invento el
calculo prostaferético. Mientras cierta propaganda predecia
en el siglo X1X que la ciencia acabaria con la religion, entre
ciento cincuenta lideres de entonces en su respectiva ciencia,
97% eran creyentes, incluidos los matematicos Abel, Cauchy,
Chasles, De Coriolis, Gauss, Hermite, Legendre, Riemann
y Weierstrass®. El profesor puede compartir suadmiracion
ante el ordenamiento del cosmos regido por leyes exactas
que con su légica indican en su origen una insuperable
inteligencia: “El cuenta el niimero de las estrellas, y llama a

239 Antonin Eymieu, S.]., Los creyentes y los progresos de la ciencia en el siglo XIX,
México, Jus, 1949.
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cada una por su nombre; grande y poderoso es nuestro Serior,
su sabiduria no tiene medida” (Sal 147, 4-5). “Tt regulaste todo
con medida, niimero y peso” (Sab 11, 20Db).

I12.7 EVANGELIZAR EL LENGUAJE VERBAL

El ser humano es naturalmente sociable. La comunicaciéon
es el primer ejercicio de la sociabilidad y condicién para dar
y recibir amor. “Dios es amor” (1 ]n 4, 8.16); nos cred para
amar y ser asi felices a semejanza suya. “Cred, pues, Dios al
ser humano a imagen suya, a imagen de Dios lo cred, macho y
hembra los cre6” (Gn 1, 27), Dios trinidad lo cred a su imagen
comunitariay semejanza, como varon y mujer para generar
familias y otras comunidades y sociedades. Socio en latin
significa amigo. Al comunicar nos expresamos, al recibir
comunicacion interpretamos al otro. La simpatia hacia el
otro facilita comprenderlo. A Jests lo interpretaron mal
sus adversarios, pero sus discipulos lo comprendemos cada
dia mejor.

Para ser feliz hay que saber expresarse y comprender
a los demds. Nos molesta si otro no se da a entender o no
se preocupa por los demds. Es mejor ser comunicativo y
amable. En el sermén del Monte Jests enuncid la regla de
oro: “Todo cuanto querdis que os hagan los hombres, hacédselo
también vosotros a ellos. Porque esta es la Ley y los profetas”
(Mt 7, 12). Segiin San Mateo, en el mismo discurso hizo una
advertencia, algo exagerada al uso de los oradores enfaticos:
“Todo aquel que se encolerice contra su hermano serd reo ante

el tribunal; el que llame a su hermano ‘ imbécil’ serd reo ante
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el Sanedrin; y el que le llame ‘renegado’ serd reo de la gehenna
de fuego” (Mt 5, 22).

Elbuen trato gana simpatiay acogida. El pendenciero es
socialmente desaprobado. El mejor compafiero es apreciado
por todos. Quien busca el bien de otros es mas feliz que
el egoista. “El Serior Jests dijo: Mayor felicidad hay en dar
que en recibir” (Hch 20, 35). Para extender el reino de Dios,
Jesucristo fundé la Iglesia, comunidad de sus discipulos con
el mandamiento principal de amar a Diosy al préjimo, que
debe incluir a los enemigos (ver Mt 5, 43-45) para convertirlos
en fieles y en amigos. “Dios, nuestro Salvador, quiere que todos
los hombres se salven” (1 Tm 2, 4).

La comunicacion construye, altera o destruye la relacion
entre personas. Desde nacer nos comunicamos mediante
posturas corporales, pataleos, golpes, gestos, llantos y
gritos, que algunos mantienen todala vida. Al madurar en
sociabilidad usamos la palabra, que puede ser amigable o
no, agresiva o conciliadora, insultante o congratuladora,
repetitiva y rutinaria o variaday creativa. La palabra puede
ser oral o escrita. Al escribir, podemos enviar mensajes
legibles y claros o cripticos e inttiles. Ademads del lenguaje
verbal, hay lenguaje no verbal y lenguaje paraverbal. Dentro
del lenguaje paraverbal estan las muletillas poco elegantes
como “ejem”, “esteee...”, 0 una carraspera, usadas parallamar
la atencion, pedir silencio o decir “no te creo”, “estén alerta
con este”.

El principal medio de comunicacion es la propia persona.
Atrae quien es bueno, natural, sencillo. Lo contrario repele.
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Algunos buscan aceptacidon con ademanes triunfales o las
consabidas sonrisas para el publico. Es mejor la sobriedad
y convencer mas con hechos que con signos. Los actores
de circo circulan entusiasmando nifios y despertando
curiosidad; usan nombres extranjeros para aparentar fama
internacional, dicen los horarios de funcién pero no el precio,
ni la edad o el estado civil de las actrices maquilladas. La
publicidad suele imitar aun en el tono de voz a los charlatanes
y al circo. Jests mostré la llegada del reinado de Dios con
actos de amor como sanar enfermos y multiplicar panes
y peces, y no ocultd sufrimientos a sus discipulos: “Quien
quiera venir en pos de mi, niéguese a si mismo, tome su cruz
y sigame. Porque quien quiera salvar su vida, la perderd, pero
quien pierda su vida por mi, la encontrard” (Mt 10, 24-25).
Negarse a si mismo no es autoaniquilarse —puesto que Jestis
manda amar al préjimo como a si mismo— sino cambiar el
egoismo por el altruismo hasta dar si es necesario la vida
por El sirviendo, como hizo El por nosotros.

Comunicar es mas que informar, ya que esta se limita
a entregar datos como hace un libro o un sitio web. Es
poner algo en comdn mediante el didlogo entre dos o
mas en forma multidireccional, donde cada cual puede
ser alternativamente emisor o receptor de mensajes. Eso
requiere escucha mutua en la que todos aprenden y crecen.
Un grupo social con poca comunicacién reduce o detiene
su desarrollo humano. Un dirigente que escucha solo a
seguidores y aduladores, sin oir criticos ni consejeros, pierde
contacto con el resto y estrecha su horizonte. A veces se llama
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“comunicados” a textos solo informativos o imperativos. La
Iglesia denomina a los llamados medios de comunicacion
social preferentemente medios de difusion, por ser mucho
mas emisores que receptores. Mas que de los mensajes, la
comunicacién depende de las relaciones interpersonales.
Los encuentros comerciales, deportivos, sociales, culturales
y politicos favorecen la paz internacional si se orientan al
mejor conocimiento y aprecio mutuos.

Segun el lituano-francés Roman Jakobson en sus Ensayos
de lingiiistica general, la comunicacion tiene siete factores:
emisor, destinatario, mensaje, entorno en que ocurre, canal a
través del cual se envia, lenguaje usado para lograr contacto,
todos los cuales hay que cuidar para mejorarla. Ruidos son sus
perturbaciones si son faciles de superar, pero son ruidos de
fondo si dafan la estructura de la comunicacion, el principal
de los cuales es la mala relacién entre los interlocutores. Se
defiende el contacto mediante alguna estrategia llamada
redundancia, que puede ser solo repetitiva o variada, pero
ha de ser mds profunda, si se trata de superar algiin ruido
de fondo.

En sociedad hay debates. Retdrica es la técnica de
persuadir, con razon o sin ella, util en el comercio, los
tribunalesyla politica. Pero la ldgica es la ciencia del pensar
correcto; sirve para descubrir y comunicar la verdad. Jests
discutid, fue buen retdrico, pero era la verdad en persona,
como dijo: “Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida” (Jn 14, 6).
En una disputa declaré su intencién ejemplar: “Digo esto
para que os salvéis” (Jn 5, 34). (Resultado? “Muchos magistrados
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creyeron en €l, pero no lo confesaban por los fariseos, para no
ser expulsados de la sinagoga, porque prefirieron la gloria de
los hombres a la gloria de Dios” (Jn 12, 42-43). Discutir para
un cristiano no es procurar derrotar al interlocutor, sino
atraerlo haciala verdad. Puesto que cada ser humano posee
solo parte de la verdad, es inteligente y leal aceptar la parte
de verdad del otro.

El lenguaje es un instrumento de comunicacién.
Los lenguajes se componen de sefiales como las del
transito terrestre, maritimo o aéreo, las del movimiento
scout, los iconos de la pantalla de computador y otros.
Para comunicarnos usamos tres recursos: movimientos,
sonidos o escritos. Los movimientos corporales pueden
ser desplazamientos y ademanes o simplemente posturas
y gestos. Los sonidos pueden ser palabras en diferentes
idiomas, o emisiones instrumentales. Los escritos pueden
ser figuras o también palabras.

Los tres modos de comunicacién humana originaron las
artes mediante la simbolizacién, que incluye imaginacién
y sentimiento. De movimientos consta el mimo, que si solo
imita externamente acciones es pantomima, pero si expresa
sentimientos es mimo lirico. La danza se diferencia del mimo
lirico en que sus movimientos dependen de la mtsica. De
sonidos constan la miisica y la palabra, que si es artistica
se llama literaria, ya para expresar sentimientos al hacer
poesia, ya para presentar acciones al hacer teatro, sea de
costumbres en la comedia, sea de conflictos en la tragedia, ya
para narrar en forma muy breve de apdlogo, algo maslarga
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de cuento o mas extensa, de novela. Se puede escribir con
colores en la pintura y al aplicarles la quimica se invent6 la
fotografia, que puede ser solo descriptiva o también artistica.
Se escribe ademads, ya con materia voluminosa en la escultura,
ya con el espacio habitable en la arquitectura y también en
el urbanismo o en el paisajismo, con ayuda de la jardineria*+°.
Al dar movimiento a las fotografias se inventd el cine y con
la electricidad surgieron la televisién y la comunicacién
electrdnica, que permiten incorporar formas de arte y crear
otras. Cada cual logra tanto mas amplia sociabilidad cuanto
mas lenguajes sepa usar o interpretar.

La base del lenguaje verbal es la gramatica, arte de
hablar y escribir correctamente un idioma. En la palabra
artistica o literaria, se recurre creativamente a figuras de
lenguaje, de pensamiento y de actitud, buscando analogias
ingeniosas entre las cosas, sus nombres y los afectos que se
procura inducir. Ensefar analisis gramatical y redaccion
permite incorporar frases significativas, que eleven el
espiritu, como hacia siempre en sus textos didacticos el Santo
Hermano Miguel Febres-Cordero, F.S.C., académico de la
lengua en Ecuador. Gabriela Mistral pide en su Oracidn de
la maestra: “Dame sencillez y dame profundidad; librame
de ser complicada o banal en mi leccién cotidiana”.

La primera meta al educar el lenguaje es el logro de
saber conversar. Dice San Pablo: “Que vuestra conversacion

240 Enrique Garcia, F.S.C., Comunicacion audiovisual para evangelizar, Santiago,
Tiberiades-Katejeo, 1999, y teoria de las artes de Raimundo Kupareo, O.P.,
Elvalor del arte. Axiologia estética.
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sea siempre amena, sazonada con sal, sabiendo responder a cada
cual como conviene” (Col 4, 6). “Desechad todo esto: cdlera, ira,
maldad, maledicencia y obscenidades; ni lo mencionéis siquiera.
No os mintdis unos a otros” (Col 3, 8). La publicidad a menudo

” «

engafia diciendo: “Somos los mejores del mundo”, “Estamos
liquidando con 50% de descuento”, “Esta mercaderia es de
ultima generacion”.

Si las comunicaciones ocultan verdades, también
engafian. Si se publica informacién privada se dafia a
personas. Publicar una imagen o escena no autorizada,
sin motivo grave como denunciar un delito, puede ser
maledicencia o incitar al mal. Usar informacidn privilegiada
es abuso de poder en beneficio propio o en dafio ajeno, tal
vez alos pobres. Grabar sin permiso una entrevista viola la
confianzay la privacidad. “Si alguno no cae al hablar, puede
ser considerado un hombre perfecto, capaz de refrenar todo su
cuerpo” (St 3, 2). “De una misma boca proceden la bendicion y
la maldicién. Esto, hermanos mios, no debe ser asi” (St 3, 10).
“Donde hay envidia y ambicién brota el desconcierto y toda
clase de maldad. En cambio, la sabiduria que viene de lo alto
es, sobre todo, pura; pero también, pacifica, indulgente, ddcil,
llena de misericordia y buenos frutos, imparcial, sin hipocresia.
Los que procuran la paz siembran en paz frutos de justicia” (St
3, 16-18). Jesucristo manda cuidar el uso de la palabra: “Os
digo que los hombres dardn cuenta en el dia del juicio de toda
palabra ociosa que pronuncien” (Mt 12, 306).

Quien educa el lenguaje forma personalidades y, si es con
excelencia, forma lideres. Un lider necesita ser comunicador
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consciente de todos los factores de la comunicacién y habil
paravencer ruidos con buena redundancia, principalmente
cuidando la relacién con todos. Griegos y romanos educaban
para formar oradores, competentes en catedras, tribunales
o en politica**. Los cristianos los valoran, pero no son lo
maximo, porque el lider puede ser positivo como un apdstol
o nefasto como un tirano. Santo Tomds de Aquino da la
mejor meta a la educacién, al definirla como “promocién
de la prole hasta el estado perfecto del hombre en cuanto
hombre, que es el estado de virtud”.

Conviene ejercitar estudiantes con dotes de lider
social o apostdlico en el uso de la palabra ante auditorios
medianosy grandes, sabiendo manipular bien el micréfono
direccional o el ambiental, verificar la calidad de la actstica
del lugar, pronunciar cuidadosamente y tanto mas lento,
cuanto mayor es la distancia de los altavoces al oyente mas
lejano. Esto requiere ensayos con varios oyentes criticos de
prueba que escuchen desde distintos puestos para avisar al
orador si se le entiende bien o no y por qué: si habla muy
rapido, si usa palabras poco conocidas o mal empleadas,
si musita en vez de proclamar, si solo mira su escrito y no
a su audiencia, si es inexpresivo, si sobreactua, etcétera.

El comunicador cristiano se distingue por su amor a
los demas. Gusta hacer reir a los ancianos solitarios y a los
tristes. Al discutir sabe ser asertivo, en el sentido sicoldgico

241 Enrique Garcia, F.S.C., Los cristianos en la historia de la educacién, Santiago,
Tiberiades, 2007, vol. 1, pp. 68-70 y pp. 86-90.

433



de atreverse a afirmar la verdad o corregir el error sin
herir. Es estimulante y no amedrentador, no acallador sino
despertador de voces reflexivas, no inhibidor sino promotor
de iniciativas, prefiere los colaboradores pensantes a los
repetidores, no inculca docilidad servil sino responsabilidad
consciente, apela ala nobleza de los demds y no a sus pasiones
como lairay el miedo, ni a sus egoismos como la codiciay
el orgullo; no forma un rebafio incondicional sino personas
libres y creativas para el bien, no busca unanimidad pasiva
sino comunidn activa de los diferentes, no espera aceptacion
total sino posibles oposiciones y obstaculos y, sin buscarse
enemigos, acepta y respeta contrincantes a quienes no
espera vencer sino convencer. No es posesivo, sino liberador.
No procura el culto a su persona, sino a Dios al servir al
mundo. Su lema: “No salga de vuestra boca palabra dariosa,
sino lo que sea conveniente para edificar segtin la necesidad y
hacer el bien a los que escuchan” (Ef 4, 29).

El obispo y Padre de la Iglesia San Basilio, en su discurso A
los jovenes sobre el modo de estudiar con provecho a los escritores
paganos, da criterios para saber lo que en ellos es aceptable o
desechable para el cristiano. De los poetas, “cuando relatan
acciones o palabras de hombres de bien, hay que amarlos,
imitarlos y hacer el maximo esfuerzo posible por parecerse a
ellos; pero cuando su ficcion versa sobre personajes viciosos,
hay que evitar sus ejemplos taponandose las orejas como
Ulises ante los cantos de las sirenas (Odisea 12, 39s). Pues
acostumbrarse a las palabras malas es encaminarse a los
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actos”#. En la educacién estética, conviene cuestionar las
obras de arte desde criterios evangélicos, porque con buen
uso de los lenguajes artisticos se pueden transmitir mensajes
constructivos o destructivos. Una novela bien hecha o una
pelicula entretenida pueden magnificar la venganza, la
discriminacién injusta y otras maldades, o atraer hacia el
perddn, la fraternidad abierta a todos y otras virtudes. Dice
el Concilio Vaticano 11: “También la literaturay el arte son,
a su modo, de gran importancia para la vida de la Iglesia.
En efecto, se proponen expresar la naturaleza propia del
hombre, sus problemas y sus experiencias en el intento de
conocerse mejor a si mismo y al mundo y de superarse; se
esfuerzan por descubrir la situacién del hombre en la historia
y en el universo, por presentar claramente las miseriasylas
alegrias de los hombres, sus necesidades y sus recursos, y
por bosquejar un mejor porvenir ala humanidad. Asi tienen
el poder de elevar la vida humana en las multiples formas
que esta reviste segtn los tiempos y las regiones™(GS 62).
Enla cultura audiovisual y mediatica actual, la Iglesia
pide formacidn creativa y critica frente a los medios de
comunicacién privada y pablica*. Ante la secularizacién de
la cultura impulsada por la masoneria y el marxismo, cabe

242 San Basilio, Cdmo leer la literatura pagana, Madrid, Rialp, 1964, parrafo 1V.

243 Los principales documentos eclesiales sobre comunicacién son Inter
mirifica del Concilio Vaticano 11, la enciclica Ecclesiam suam de Paulo
Vly las instrucciones del Pontificio Consejo para las Comunicaciones
Sociales Communio et progressio de 1971, Aetatis novae de 1992 y Etica de la
publicidad de 1997. Cada afio el Sumo Pontifice publica un mensaje sobre
las comunicaciones sociales, lo cual manifiesta su importancia parala vida
cristiana.
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reconocer como Pedro de Valdivia en su correspondencia
epistolar con Felipe 11 adquirié conciencia misionera*+.
Merecen ser conocidos lideres laborales catélicos nacionales
como Paulo Marin Pinuer y Clotario Blest*#, los grandes
educadores chilenos*®, y lideres catdlicos en pintura,
arquitectura; Cristo a veces es representado en la novela
por algtn personaje, como hacen el ruso Fedor Dostoievski
en Elidiota, Niko Kazantzakis en Cristo de nuevo crucificado
(1954), el Nobel sueco Padir Lagerkvist en Barrabds (1962
[1950]), José Maria Souvirén en Cristo en Torremolinos (1963),
Agustin Bertra en El Cristo de los 200 mil brazos (1970). En
México, las novelas de Elena Garro (1920-1998) Los recuerdos
del porvenir, de Agustin Yafiez (1904-1980) Al filo del agua,
de Juan Rulfo (1918-1986) Pedro Pdramo®+.

En Chile, en el género ensayo, merece difusion El cautiverio
feliz de Francisco Nufiez de Pineda y Bascufidn®#®. En la

244 Cartas de Pedro de Valdivia que tratan del descubrimiento y conquista de Chile,
en www.memoriachilena.cl

245 Enrique Garcia, F.S.C., Historia de la educacidn de la fe catélica en Chile,
Santiago, Tiberiades, 2009.

246 Enrique Garcia, F.S.C., Catdlicos pioneros en educacion en Chile republicano
(1810- 2000), Santiago, Tiberiades, 2003.

247 ]. de Navascués, “Imagen de la Iglesia en la literatura hispanoamericana
contemporanea’, en: Qué es la Historia de la Iglesia. Actas del XVI Simposio
Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra, Pamplona, EUNSA,
1996, pp- 367-384.

248 Francisco Nuflez de Pineda y Bascufidn, Cautiverio feliz, edicion critica de
Mario Ferreccio Podestd y Raissa Kordic Riquelme, Santiago, Universidad
de Chile, 2001, pp. 233-980. Corrige, con el que se envid al rey, el deteriorado
manuscrito que originé la edicién de José Toribio Medina y sucesivos
editores. Hay ediciones que omiten los argumentos biblicos y teolégicos
que el militar Pineda, formado por jesuitas, maneja con solturay sencillez.
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narrativa, Nicomedes Guzman relata vidas proletarias con
compasiény ternura, que considera “el don mas varonil del
hombre, el basamento de todos los actos de la existencia™4.

Hay inquietudes religiosas en poetas chilenos no
creyentes: Vicente Huidobro confidencia con Jestis en Ecos
del alma, llora la ausencia de Cristo en Altazor, y en Ultimos
poemas renueva su esperanza en Dios*°. Pablo Neruda
reconoci6 al cardenal Raul Silva Henriquez cémo anheld
a Dios*'. Nicanor Parra explicé al padre Gerardo Diaz,
C.M.,, el crucifijo de su casa de Las Cruces con el letrero
“Voy y vuelvo”, diciendo: “Es mi esperanza”. En la poesia
religiosa recopilé Roque Esteban Scarpa la Voz celestial de
Esparia (con ese nombre en internet), hay estudios sobre lo
cristiano en la literatura latinoamericana®* y contamos sobre

la poesia religiosa chilena una antologia representativa®:.

249 Eduardo Guerrero del Rio, “Nicomedes Guzmdn, autodidacta de origen
proletario”, Mensaje 639, junio de 2015, pp. 54-55.

250 José Alberto de la Fuente, “Religiosidad en la poesia de Vicente Huidobro”,
Revista de Ciencias Religiosas 1X-1-2, 2001, pp. 103-109.

251 Enrique Garcia, F.S.C., “Neruda anhel6 un mas alld”, Revista de Pedagogia
L1V-432, 2004, pp. 27-30.

252 Antonio do Carmo Cheuiche, Luz Mery Giraldo y otros, ;/Agoniza Dios? La
problemdtica de Dios en la novela latinoamericana, Bogotd, CELAM, 1998.
F. Guillén Preckler, “La religién en la reciente literatura latinoamericana’,
Analecta Calasanciana, 1983, pp. 39-69. ]. de Navascués, “Imagen de la Iglesia
enlaliteratura hispanoamericana contemporanea’, en: Qué es la historia de
la Iglesia. Actas del XVI Simposio Internacional de Teologia de la Universidad
de Navarra, ob. cit., pp. 367-384.]. de Navascués, “Revolucidn, cristianismo
y literatura en América Latina”, Anuario de historia de la Iglesia 11, 2002,
pp. 155-163.

253 Miguel Arteche y Rodrigo Canovas, Antologia de la poesia religiosa chilena,
Santiago, Universidad Catdlica de Chile, 2000.
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En poesia latinoamericana de inspiracién cristiana hay
algunos estudios>*.

El Teatro de Ensayo de la Universidad Catoélica de Chile
ha presentado en castellano no solo el auto sacramental El
peregrino del espafiol Josef de Valdivielso y el auto sacramental
mexicano Coloquios de los doctores de la Iglesia, sino también
El puente del Diablo, El camino de la cruz y Navidad en el
circo de Henri Ghéon, La anunciacién a Maria de Paul
Claudel, El hombre de Dios de Gabriel Marcel, El didlogo de
las carmelitas de Georges Bernanos, Donde aparece la cruz de
Eugenio O’Neill, Juana de Lorena de Maxwell Anderson, El
dngel que nos mira de Thomas Wolf, El demonio tentado de
Giovanni Papini y Justicia en la tierra de Fritz Hochwalder.
Hay obras chilenas de teatro de inspiracion cristiana: el auto
sacramental de Eliana Navarro La Pasidn segtin San Juan;
de Raquel Pino Parraguez Nochebuena en mi tierra. Obra
dramadtica para nifios (1988); de Regina Tagle Errazuriz, La
Navidad un regalo de Dios (1991); del Pbro. Anibal J. Carvajal
Tarcisio y Don Juan de Austria; de Gabriela Roepke Las santas
mujeres; de 1sidora Aguirre La pérgola de las flores y con
Manuel Rojas Los papeleros; de Sergio Vodanovic Deja que los
perros ladren; de Egon Wolft Parejas de trapo y La nifiamadre;
de Fernando Cuadra La nifia en la palomera; de Alejandro
Sieveking Animas de dia claro, La remolienda y otras; de Maria
Asuncion Requena Fuerte Bulnes, Ayayema y Chiloé, cielos

254 A. Cheuiche, H. Montesy otros, Presencia de Dios en la poesia latinoamericana,
Bogot4, CELAM, 1989. Ernestina de Champourcin. Dios en la poesia actual.
Madrid, BAC, 1970.
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cubiertos; de Fernando Debesa Mama Rosa y El guerrero de la
paz; de Luis Alberto Heiremans Versos de ciego, que recuerda
el nacimiento de Jesucristo pobre, El abanderado, su dolorosa
Pasién y El tony chico, su crucifixidon; de David Benavente
Tres Marias y una Rosa; en colaboracién con Jaime Vadell y
José Manuel Salcedo Bienaventurados los pobres, y en creacion
colectiva con el grupo de teatro Ictus Pedro, Juan y Diego; de
Juan Radrigan Piedra de escdndalo; muchas obras de Jorge
Diaz>s; Déjala sangrar del posmoderno Benjamin Galemiri,
que califica su obra “de aliento espiritual y religioso™®. Del
grupo mapuche de teatro Folilcan Ngulam®’.

Se pueden seleccionar textos del Antiguo Testamento
alertando que todavia no existia la Buena Nueva de Jesucristo.
Entre otros, tienen calidad narrativa y cuestionadora los
relatos de David y Natan (2 S 11, 1-12, 15), Nabot y el rey Ajab
(1 Reyes 21), el apdlogo de la casta Susana (Dan 13) y relatos
edificantes (Est 3, 7-8, 11; Jdt 7, 1-13, 20; Jonds; Tobias). Sacan
dela superficialidad el poema dramadtico de Job (Job1-2) y la
reflexion del fildsofo precristiano Qohélet (Ecles 1, 1-6, 12).
Nada impide en clase de lenguaje reflexionar alguna parabola

255 Vittorio Cintolesi, “Jorge Diaz, el dramaturgo de las noventa y seis obras
internacionales”, Mensaje 438, 1995, pp. 14-16.

256 Benjamin Galemiri, “Los megatextos o la patética busqueda de la megagloria”,
Apuntes 128, 2000, p. 42, cit. Maria de la Luz Hurtado, Antologia. Dramaturgia
chilena del 2000: nuevas escrituras, Santiago, Cuarto Propio, 2009, 2008,
p- 12.

257 Marcela Orrego, “Teatro mapuche en las comunidades”, Servicio 254, 2003,
PP- 42-43.
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de Jesus, aun brevisima como Mt 5, 12; 0 Mt 7, 6; 0 Mt 13,
44,y otros textos biblicos si encantan al profesor.

12.8 EVANGELIZAR AL ENSENAR UN IDIOMA
EXTRANJERO

Quien ensefia un idioma extranjero abre las mentes a una
cultura diferente. Quien aprende otra lengua ha de plegarse
al modo expresivo del otro. London en inglés no se pronuncia
con vocales iguales que Londres en castellano. El nombre
John en Inglaterra se pronuncia distinto que en uno u otro
de los Estados Unidos de América. El uso de preposiciones
no es de simple traduccién al pasar de una lengua a otra.
En inglés yo pienso en ti se dice I think of you; conducir
por la izquierda, como se hace en vehiculo en Inglaterra,
se dice to drive on the left. Eso implica desprenderse del yo
tal como al cubrirse la cabeza un varén al entrar a una
sinagoga mientras que al entrar a un templo cristiano ha
de descubrirse, y descalzarse para entrar a una mezquita.
Un segundo idioma es un avance hacia el resto del mundo
como exige el creciente pluralismo cultural de la actual
globalizacién. Hoy el inglés no solo permite sobrevivir en
cualquier parte del orbe y ampliar las fuentes de informacién
para cualquier trabajo. Poder prestar servicios a una multitud
humana mucho mayor que encerrandose en el castellano,
es noble motivacion cristiana para aprender otro idioma.
Al empezar cada clase se pueden ir aprendiendo

oraciones en inglés.
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Let us remember the holy presence of God
And let us adore Him.

In the name of the Father, and of the Son, and of the Holy Spirit.
Amen.

Our Father, who art in heaven, hallowed be thy name. Thy
kingdom come, Thy will be done on earth as it is in heaven.
Give us this day our daily bread, and forgive us our trespasses,
as we forgive those who trespass against us. And lead us not into

temptation, but deliver us from evil. Amen.

Hail, Mary, full of grace, the Lord is with thee, blessed art Thou
among women, and blessed is the fruit of thy womb, Jesus. Holy
Mary, mother of God, pray for us, sinners, now and at the hour
of our death. Amen.

Glory be to the Father, and to the Son, and to the Holy Spirit. As it

was in the beginning, now and ever, and for ever and ever. Amen.

Most Holy Child Jesus, have mercy on us. Saint John Baptist De

La Salle, pray for us. Live Jesus in our hearts! For ever!
Acclamations and prayers of the holy Mass:

Lord, have mercy. Christ, have mercy. Lord, have mercy.
—The Lord be with you.

—And also with you.

—Lift up your hearts.

—We lift them up to the Lord.

—Let us give thanks to the Lord our God.

—It is right to give him thanks and praise.

Holy, holy, holy is the Lord God of power and might. Heaven and
earth are full of your glory, hosanna in the highest. Blessed is

He who comes in the name of the Lord. Hosanna in the highest.
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Lamb of God, you takest away the sins of the world, have mercy
on us.

Lamb of God, you takest away the sins of the world, have mercy

on us.

Lamb of God, you takest away the sins of the world, grant us peace.

En gramadtica, desde los primeros ejercicios se pueden
emplear frasesy oraciones con contenido educativo, moral
o religioso, duplicando la calidad del tiempo empleado. Se
pueden investigar en la lengua inglesa refranes alusivos a
virtudes humanas o cristianas, para proponer en clase. Lo
que en castellano decimos “hablando del rey de Roma, luego
asoma’, en inglés se dice: talk about the devil an he is sure to
appear. Al proponer composiciones personales se pueden
elegir temas no inocuos, sino con alguna enseflanza moral
o religiosa. Por ejemplo, al escribir sobre una estacion de
ferrocarril se puede mencionar un intento de contrabando
o la presencia de perros adiestrados para detectar droga
ilegal. Al referirse a un buque de pasajeros se puede nombrar
entre sus tripulantes al capellan que recibe en su capilla
ubicada en primera clase a pasajeros de todas las demads
clases. Al describir un aeropuerto se puede considerar una
capilla ecuménica para tiempos de espera, y asi buscar para
otros temas algin pormenor que haga pensar en valores
humanos o cristianos. En los temas de lectura vale elegir
personajes ejemplares como Florence Nightingale, Martin
Luther King, Sir Robert Baden Powell.

William Shakespeare huyo de su natal Stratford on Avon

por la persecucién anticatélica. En Londres lo protegio el
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Earl de Southhampton, vinculado a San Roberto Southwell,
S.J.,yaSan Edmundo Campion, S.J. Actud en la compafiia
real de teatro Sirvientes de 1a Majestad del Rey. En su Soneto
23 rindié homenaje a Santo Tomas Moro y a la misa como
“the perfect ceremony of love’s right” (la ceremonia perfecta
del derecho del amor). En su comedia Las alegres comadres
de Windsor, retrata a sus perseguidores William Gardiner
y William Wayte como el juez Shallow y Slender. Hizo
reflexionar temas histéricos en sus dramas Ricardo 11, Ricardo
111, Enrique 1V, Enrique V'y Julio César, Antonio y Cleopatra, y
Enrique VIII. Describi6 en tragedias sentimientos y pasiones
como el amor contrariado en Romeo y Julieta (1595), y legd a
la cultura inglesa sentencias y refranes. En 1613 compr¢ la
Blackfriars House para reuniones catdlicas clandestinas.

Santo Tomas Moro, decapitado por orden de Enrique
VI1II porque siendo canciller de Inglaterra no apoy6 su
cisma de la Iglesia catdlica, en sus meses en espera de la
pena capital en la Torre de Londres escribi6 sobre el buen
humor, incluida la siguiente oracién para pedirlo:

Grant me, O Lord, good digestion, and also something to digest.
Grant me a healthy body, and the necessary good humor to
maintain it. Grant me a simple soul that knows to treasure all
that is good and that doesn’t frighten easily at the sight of evil,
but rather finds the means to put things back in their place.
Give me a soul that knows not boredom, grumblings, sighs and
laments, nor excess of stress, because of that obstructing thing

called “1”. Grant me, O Lord, a sense of good humor. Allow me
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the grace to be able to take a joke to discover in life a bit of joy,
and to be able to share it with others.

(Dame, Sefior, una buena digestion y, naturalmente, dame algo
que digerir. Dame la salud del cuerpo y el buen humor necesario
para mantenerla. Dame, Sefior, un alma santa que guarde el
recuerdo de todo lo que es bueno, bello y puro, para que, al ver
el pecado, no me asuste, sino que encuentre el medio de arreglar
las cosas. Dame un alma que no conozca el aburrimiento ni la
murmuracion, quejas ni lamentos, y no sepa gemir ni suspirar, y
haz que no me inquiete, ni dé importancia a eso tan embarazoso
que llamo “yo”. Dame, Sefior, el sentido del humor; dame la gracia
de saber aceptar las bromas para que pueda sacarle a la vida un

poco de alegria y la haga participar también a los dema4s).

Catdlicos son también Oscar Wilde, Gilbert Keith Chesterton,
Graham Greene, Evelyn Waugh, Julien Green, el ensayista
Christopher Dawson y John Ronald Tolkien, quien define
su novela El Serior de los anillos como “fundamentalmente
una obra religiosa y catdlica” e influy6 en la conversion
en 1929 del ensayista irlandés Clive Staples Lewis, uno
de los escritores cristianos mas reconocidos y traducidos
del siglo XX, especialmente por sus ensayos Surprised by
Joy, The Problem of Pain, Mere Christianity, The Four Loves,
The Screwtape Letters y Letters to Malcolm. Tolkien y Lewis
influyeron en J.K. Rowling, de la Iglesia de Escocia, que en
su Harry Potter, heptalogia de novelas fantasticas de éxito
mundial con versidén cinematogréfica, atrae hacia Dios.
Entre los relatos para traducir, se pueden ofrecer

minibiografias de santos ingleses como San Patricio, San
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Beda de Jarrow el Venerable, el rey de Wessex San Alfredo el
Grande, el irlandés San Columbano, Santa Hilda de Whitby,
Santa Lioba, San Bonifacio, San Agustin de Canterbury,
Santo Tomads Beckett, la Venerable Mary Ward, el Beato
cardenal Juan Enrique Newman, o santificados en los
actuales Estados Unidos de América como la Beata Kateri
Tekakwitha, San Junipero Serra, OFM, el Beato John Carroll,
el Beato Francisco Javier Seelos, CSSR, San Juan Neumann,
CSSR, Santa Isabel Seton, la Venerable Henriette Delille,
Santa Catalina Drexel, la Beata Teodora Guérin, Santa
Rosa Filipina Duchesne, el Beato Luis Ceferino Moreau, o
de Australia Santa Maria Mackillop y de Tanzania el Siervo
de Dios Julius Nyerere, fundador de Tanzania.

I12.0 CONFORTAR LA FE CATOLICA AL
ENSENAR HISTORIA

El cristiano educador se distingue primero por sus actitudes
docentes de amor a sus alumnos manifestadas en su interés
por su desarrollo como personas, superando su tal vez baja
autoestima, su probable desinterés inicial por estudiar.
Necesita motivacion en historia para comprender en qué
mundo estamos, como se explica su trayectoria hasta la
actual situacién econdmica, social, cultural y politica y por
comprometerse en el entorno local, nacional e internacional. El
profesor de historia muestra su identidad cristiana al enjuiciar
los acontecimientos, las cuestiones econémico-sociales y
politico-culturales por suimpacto sobre los pobres y demas

menesterosos. Motiva siempre a ser ciudadanos cristianos



con el mensaje social del Evangelio, especialmente al tratar
unidades didacticas sobre educacién civica y economia
politica®®. Rechaza criterios materialistas de valoracion del
desarrollo humano, del uso del poder, del afan de hegemonia,
del nacionalismo excluyente, de las guerras con sus glorias
ambiguas. Cuestiona criterios de seleccion y enjuiciamiento
de los hechos histdricos, si excluyen sucesos influyentes
en el desarrollo cualitativo de la humanidad o también
los carentes de documentos, por humildad o por falta de
recursos de los testigos. La inteligencia se perfecciona si,
ademas de contemplar para entender, critica las afirmaciones
discutibles y las situaciones corregibles. Nuestros obispos
proponen por razones éticas: “Ejercer la funcién critica
propia de la verdadera educacion, procurando regenerar
permanentemente las pautas culturales y las normas de
interaccion social que posibiliten la creacién de una nueva
sociedad verdaderamente participativa y fraterna” (DP 1029).

La ensefianza de la historia se puede relacionar con
cualquier disciplina curricular, entre ellas, con la ensefianza
religiosa. Puede proponer, sin imponerla, la vision cristiana
dela historia, contenida en el plan de Dios sintetizado en el
resumen de la Biblia planteado por Jesucristo: “Tanto amd
Dios al mundo que entregé su Hijo unigénito para que todo el
que crea en El no perezca sino que tenga vida eterna” (Jn 3, 16).

Creer en su persona hace creer su anuncio del reinado de

258 Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, Compendio de la doctrina social de la
Iglesia, 2005.
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Dios, que El llama a extender por la justicia, el amor y la
paz. Dios cred al hombre para que “gobernase el mundo con
santidad y justicia” (Sab 9, 3). El docente cristiano favorece
la fe al distinguir las actuaciones movidas por el Espiritu
Santo en pro de la humanizacion, la justicia, la paz en buena
convivencia, la defensa de los oprimidos, el servicio a los
pobres y otros valores éticos. Los cristianos introdujeron
con virgenes consagradas y después con monjes la educacion
gratuita, las hospederias gratuitas para los peregrinos
que iban a Roma o a otros lugares santos, y los hospitales
gratuitos, que extendieron en toda su accién misionera.
En América hispana, junto a cada templo se construia una
escuelay un hospital especialmente para indigenasy negros.
En historia se estudian las culturas antiguas, que vale
correlacionar con personajes y relatos biblicos, distinguiendo
los de caracter histérico como Abrahan y otros posteriores
ya situados en la cronologia, de los miticos (Adan, Cain,
Matusalén), parabdlicos (Noé), poéticos (Job), de relatos
edificantes (Jonas, Judit, Ester, Tobias) o de otro género
literario. Se cuestiona a la Iglesia catdlica, a veces de
manera exagerada, por los papas indignos; por el cisma
de Oriente y la Reforma protestante; por la alianza de la
jerarquia eclesidstica con monarquias europeas y luego con
laburguesia capitalista; por el rechazo de la razén moderna
en el Syllabus del Beato Pio IX y en la enciclica Pascendi de
San Pio X. Importa dar informacién competente y honesta.
Valga esbozar aqui sintéticamente algunos temas con
documentacion reciente, siempre actualizable.
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Las cruzadas surgieron cuando el emperador de Occidente
pidié auxilio a San Gregorio VI1I (g. 1073-1085) contra los
turcos musulmanes invasores de Asia Menor. El papa Urbano
11 convocé una cruzada para proteger a los peregrinos a
Tierra Santa hostigados por altos tributos y violencias de los
musulmanes. Los cruzados reconquistaron Constantinopla
en 1099 y conquistaron Jerusalén, pero horrorizaron a judios
y musulmanes con su crueldad. Fracasé la segunda cruzada,
predicada en 1133 por San Bernardo (1090-1153). La tercera,
en que participd el normando Ricardo Corazén de Ledn con
los reyes de Galiay de Germania, solo conquist6 una faja de
la costa palestina. La cuarta, después de entregar al pillaje
incluso el templo de Santa Sofia, cre6 en 1204 un reino y
patriarca latinos en Constantinopla, lo cual ofendié a los
cristianos orientales. Las cruzadas originaron las 6rdenes de
caballeria como milicia defensiva que incurrieron también
en violencia ofensiva, llegando a veces a exigir contra las
normas eclesiales bautizarse o morir. Entre 1095 y 1291 las
cruzadas y sus oponentes produjeron unos tres millones
de muertos>°.

Por entonces hubo otras iniciativas en la Iglesia.
Misionaron a los musulmanes en vez de combatirlos los frailes
mendicantes de Santo Domingo de Guzman (1170-1221) y
de San Francisco de Asis (1182-1226). El laico San Raimundo
Lulio (1235-1316) escribi6 en drabe mds de la mitad de sus

259 Matthew White, El libro negro de la humanidad. Crénica de las grandes
atrocidades de la historia, Barcelona, Critica, 2012, pp. 146-158.
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260 obras citando fuentes islamicas en pionero didlogo
interreligioso. En 1229 Federico 11 de Alemania recuperd
Jerusalén y logré acuerdo con los musulmanes, que el papa no
confirmé por estar excomulgado el emperador. San Luis 1X
de Francia siti6 Jerusalén de 1248 a 1254, solo obtuvo la
corona de espinas de Jesus, y construyé en Paris para ella
la Santa Capilla.

El papa Martin V (g. 1417-1421) confié en 1418 a Juan 1 de
Portugal las cruzadas africanas por bula Sane charissimus.
La Sede Apostdlica concedi6 a Enrique el Navegante el
privilegio de fundar convento en Ceuta “para la defensa
y aumento de la santa fe y la reduccién de los infieles”. En
el siglo XV los papas publicaron 69 bulas “de cruzada” que
dispensaban de ayuno y abstinencia a quienes aportaban
limosnas para enfrentar el peligro del islam, aunque los
portugueses colonizaron regiones africanas no musulmanas.
Desde 1442 en Portugal se entendi6 el patronato regio como
derecho de conquista supuestamente legitimado por las
bulas de cruzada. En 1452 Nicolds V en Dum doiversas dio
a Portugal derecho ilimitado de conquista sobre los moros;
en Romanus Pontifex de 1454 le reconocié exclusividad en el
trafico maritimo hacialas tierras conquistadas confiindole
su evangelizacion, y en 1455 la bula Aeterni Regis le mando
propagar la fe otorgandole la posesion y exclusividad de
las tierras descubiertas, con excomunion de quienes se
opusieran, con base en la teoria teocratica de su poder
temporal, descalificada después por fray Francisco de Vitoria,
O.P. (c. 1483-1540), que cred consenso entre los te6logos.
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Sobre la Inquisicion, no corresponde aplicar a hechos
del pasado criterios de valoracion actuales tales como
la conciencia mundial tan reciente sobre los derechos
humanos. La Inquisicién (Investigacién) fue creada en
Francia por Felipe Augusto (r. 1180-1223) y en Alemania por
Federico 11 (r. 1212-1250), para reprimir la herejia, considerada
delito por dividir la sociedad y la Iglesia. E1 IV Concilio de
Letran en 1215 la pend con multa o cdrcel, pero los sefiores
feudales fueron asignandole pena de muerte. Gregorio
IX (1227-1241) uso la Inquisicion al ver la ineficacia de la
predicacion, propuesta por Inocencio 111 (1198-1210) para
disuadir a los albigenses que consideraban malo el cuerpo
o carne y exhortaban al suicidio para liberarse de esta vida,
herejia que pudo llevar al desastre social. La tortura para
obtener confesiones y castigos crueles como el potro y la
hoguera eran usuales en todos los Estados y confesiones
religiosas, pero los fiscales y abogados eclesiasticos que
enjuiciaban reconocian el derecho de defensa, al revés de
otros tribunales que, por delitos menores, imponian pena
capital. El poder civil aplicaba las penas. Hoy en paises
influidos por otras religiones o por el ateismo hay menos
garantias para los acusados y castigos mas abundantes y
drasticos. Bernardo Gui, célebre por su severidad, presidio
mas de 930 juicios inquisitoriales y condend solo a 42
acusados. La Inquisicién operd brevemente en Alemania,
se mantuvo hasta el siglo X111 en el sur de Franciay en el
norte de Italia, y en Espafia, fue introducida en Castilla en
1478 con el nombre de Santo Oficio, en 1517 pasé a América
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hasta su aboliciéon por las Cortes de Cadiz en 1813. Fueron
inquisidores superiores religiosos y después obispos,
para descubrir judios falsamente convertidos, impedir el
protestantismo y perseguir la idolatria en mestizos, pues no
tuvo jurisdiccion sobre los indigenas®®°. Entre los siglos XV1
al XV111, hubo en América 27 ejecuciones por “luteranismo’,
incluyendo calvinistas*®. En el siglo XV1, de 9o2 procesos
en México, hubo 17 condenas a muerte?®?. En Pert, adonde
iban también los acusados de Chile, desde 1570 hubo unas
50 condenas a muerte*®. En América fue moderada para
su época y decreciente, aunque los tedlogos olvidaron el
caracter medicinal y provisorio de las penas en la Iglesia
apostdlica (2 Ts 3, 14; 2 Cor 2, 5-10).

La catastrofe demografica en la conquista de América
impresiona. Los investigadores discrepan mucho sobre
las cifras de poblacion americana al llegar los europeos.
Fray Bartolomé de Las Casas, O.P., en Brevisima relacion
de la destruccion de las Indias, denuncia en 1542 el casi total
despoblamiento de nativos de las islas de Haiti y de Cuba.

260 Richard Greenleaf, The Spanish Catholic Church in Colonial Latin America,
Tempe, 1977, pp. 8-13.

261 Gonzalo Bdez Camargo, Protestantes enjuiciados por la Inquisicion en
Iberoamérica, México 1959, cit. E. Dussel, Introduccién general a la historia
de la Iglesia en América Latina, Salamanca, CEHILA-Sigueme, 1983, p. 665.

262 Enrique Dussel, Introduccién General a la Historia de la Iglesia en América
Latina, ob. cit., p. 648.

263 René Millar Carvacho, La Inquisicién en Lima, Madrid, Deimos, 1998,
tomo 111, citado en Macarena Cordero Fernandez, “Inquisicién en Chile
y control social”, en Marcial Sinchez Gaete (dir.), Historia de la Iglesia en
Chile, Santiago, Editorial Universitaria, 2010, t. 11, pp. 161-193.
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El exterminio directo por crueldades bélicas y laborales o
indirecto por contagios de casi dos millones de indigenas
antillanos y del litoral continental por esclavizadores
como Cristdbal, Bartolomé y Diego Coldn entre 1492 y
1540, es de las mayores y rapidas catastrofes demograficas
de la historia. El aleman Pablo Suess percibe el avance de
leyes espafiolas humanizadoras del trato a los indigenas
y el rechazo progresivo de los te6logos a la acusacién de
genocidio®*®4. Terminada la conquista hacia 1550, la gran
disminucién continué sin embargo un siglo més. La
poblacion de Mesoamérica decrecié en el siglo XV11 de 11,5
millones a poco mas de un millén, reconocida la dificultad
de cuantificar los nativos ajenos al control de sus lideres
étnicos, y que la sola violencia humana no la explica*®.
Diferentes son las proporciones entre la actual Venezuelay
los valles chilenos y argentinos, en Paraguay o en Brasil>.
Es dificil ponderar cuantos murieron en guerra contra
europeos o entre ellos y cudntos por abusivas condiciones
laborales. Antes de llegar europeos habian desaparecido los
mayas de alta cultura urbanistica, astrondémica y escrita
por causas todavia no bien conocidas. Varios pueblos se

264 Paulo Suess, “Libertad y servidumbre. Misioneros, juristas y teblogos esparioles
del siglo XV1I frente a la causa indigena”, en: Paulo Suess (coordinador),
Quema y siembra. De la conquista espiritual al descubrimiento de una nueva
evangelizacion, Quito, Abya-Yala, 1990. Traduccion de la edicién en portugués
de Petrépolis, Vozes, 1988.

265 J. C. Garavagliay]. Marchena, América Latina de los origenes a la independencia,
Barcelona, Critica, 2005.

266 Paulo Suess (org.), A conquista espiritual da América espanhola. 200 documentos,
século X VI, Petrépolis, Vozes, 1992.
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negaron a sembrar, porque los espafioles, para no trabajar, les
quitaban sus cosechas, resultando mortandad por hambre.
Consta en diversos lugares el suicidio colectivo de hambre
por depresion ante la incontenible dominacién extranjera.
Entre 1576 y 1580 la epidemia de cocoliztle maté un millén
y medio de naturales, como otra de 1595 y siguiente, ambas
mayores que la de 1543 a 1548. Los nativos eran indefensos
a la viruela, el sarampion, la peste bubodnica y la rubeola
europeas, y a la sifilis africana®%. Crece el consenso de que
la principal causa fue la agresién microbiana*®.

Laliteraturay el cine sobre la conquista y colonizacién
de América producidos en Portugal, Francia, Inglaterra y
Holanda, que compitieron con Espafia, enfatizan lo negativo
y callan lo positivo, aunque sus autoridades de la época poco
y tarde evangelizaron indigenas y negros.

En Canadd actual evangelizaron por iniciativa particular
desde 1616 los franciscanos y desde 1625 los jesuitas, seguidos
después de 1642 por religiosas hospitalarias y ursulinas. En
1626 el primer ministro de Luis X111, el cardenal Richelieu,
cre6 la Compafiia Francesa de las islas de América para
colonizar, con obligacién de mantener en cada lugar dos o
tres eclesidsticos para evangelizar nativos, que comenzaron
por lasislas de Guadalupe y Martinica y después de 1670 en

267 W. M. Denevan (ed.), The Native Population of the America in 1492, The
University of Wisconsin Press, 1976. N. D. Cook, Demographic Collapse:
Indian Peru, 1520-1620, Cambridge University Press, 1981.

268 Manuela Cristina Garciay Maria Isabel Romero, “Evolucién de la poblacién
indiana”, en: ].B. Amores Carredano, Historia de América, Barcelona, Ariel,
2000, pp. 323-331.
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Haiti. En 1659 San Francisco de Montmorency Laval (1623-
1708) organizo la evangelizacion como vicario apostolico y
desde 1674 como obispo con sede en Quebec y jurisdiccion
sobre los actuales Canada y Estados Unidos de América.

La Compania Holandesa de las Indias Occidentales
creada en 1621 incluyé en sus objetivos la accién misionera
protestante en las islas caribefias de San Eustaquio desde
1632 y después Saba, San Martin, Aruba, Bonaire y Curazao,
y desde 1667 en el actual Surinam.

Inicié las misiones inglesas en 1649 la Sociedad de Nueva
Inglaterra. Desde 1655, al conquistar Oliver Cromwell la isla
de Jamaica, tuvo templos anglicanos>®.

Isabel la Catolica (1451-1504) en 1495 detuvo la venta
de indigenas belicosos esclavizados por Colén hasta que
los tedlogos ilustraran su conciencia sobre la licitud del
acto. El 20 de junio de 1500 ordend so pena de muerte a los
duetos de esclavos indigenas devolverlos a la isla Espafiola.
El 20 de diciembre de 1503 mandé al gobernador Nicolas
de Ovando, comendador general de la Orden de Calatrava,
obligar a los indigenas a tratar con los cristianos en vez de
impedirselo, contratarlos con salario, obligar a los caciques
ajuntar alosindigenas a su cargo a ser doctrinados en la fe
como personas libres, a darles buen trato e impedir que se
les hiciere dafio. Una Real Cédula del 10 de agosto de 1509
redujo a dos afios la encomienda perpetua de indigenas a

269 Enrique Garcia, F.S.C., Comienzos de la catequesis en América y particularmente
en Chile, Santiago de Chile, Seminario Mayor de los Santos Angeles Custodios,

1991, pp. 5I-63.
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espafioles designados por los conquistadores para trabajar,
con obligacion de darles ensefianza doctrinal por si o por
otros. El viudo de Isabel, Fernando de Aragén, en Real Cédula
del 14 de agosto de 1509 garantizd escribir sin impedimento
al rey sobre el bienestar en las Indias, originando multitud
de cartas de obispos y religiosos en defensa de los indigenas.

El capitulo general de los dominicos en 1505 decretd
como manual de formacion la Suma de teologia de Santo
Tomds de Aquino, que distingue entre derecho natural,
civil y divino (STh 111 Parte, cuestidn 68, art. 10), declara el
respeto a la persona en la evangelizacion (STh 111, 68, 10),
el cardcter voluntario del acto de fe (STh 11-11, 10, 8), la
capacidad humana universal de recibir el bautismo (STh,
111, 68, 9), el derecho de propiedad privada (STh, 11-11, 66, 2),
la restitucion de lo robado (STh 11-11, 62), las condiciones
de la guerra justa (STh 1I-11, 41, 1). En Adviento de 1510 la
comunidad de dominicos dirigida en la isla Espafiola por
fray Pedro de Cérdoba encargd a fray Antonio de Montesinos,
O.P,, unos sermones redactados colectivamente en que
acusd en presencia del gobernador Diego Col6n de pecado
mortal por crueldad y tirania a los colonizadores contra los
indigenas imponiéndoles guerra, excesivos trabajos y ausencia
de doctrina. El escindalo y debate producidos condujeron a
las leyes de burgos de diciembre de 1512 que humanizaron la
situacion de los indigenas y apoyaron su evangelizacion, que
los dominicos se habian comprometido a realizar en pobreza,
en lengua indigena y “a manera de historia” o narrativa, en
vez de los usuales catecismos abstractos.
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Fray Francisco de Vitoria, O.P., informado sin salir de
Espafia de los sucesos de las colonias, aplicé en la Universidad
de Salamanca la doctrina tomista en sus “relecciones”
o conferencias publicas De la potestad civil de 1528, De
la potestad de la Iglesia, primera de 1533, De la potestad de
la Iglesia, posterior, de 1533, completadas en 1534 en De la
potestad del Papa y del Concilio*”°, por las que es considerado
fundador del derecho internacional. Neg6 el derecho del
papa de conceder tierras por razén de conquista, ni siquiera
para evangelizar.

ElPbro. Bartolomé de Las Casas (1484-1560) se reconocio
complice al preparar en Cuba su sermén en Pentecostés de
1514 sobre Eclo 34, 21s: “La vida del pobre depende del poco pan
que tiene; quien se lo quita es un asesino. Quitarle el sustento
al préjimo es como matarlo; no dar al obrero su salario es
quitarle la vida”. Renunci6 a su repartimiento de indigenas
y encomienda. En 1522 se hizo dominico y guiado por fray
Pedro de Cérdoba, O.P., estudié las bases biblicas y juridicas
de la evangelizacion pacifica. La realiz6 con otros dos frailes
en la provincia de Tuzutlan o Tezurutran, llamada “tierra de
guerra”, que por Real Cédula del 15 de enero de 1548 se llama
Vera Paz, con gran impacto en la evangelizaciéon en América
y Filipinas*”". Algunos conquistadores y esclavistas, nunca un
escritor eclesidstico, habian negado que los indigenas fueran

270 C. Ferndndez, Los filésofos escoldsticos de los siglos XVI1y XVI1, Madrid, BAC,
19806, pp. 200sS.

271 André Saint-Lu, La Vera Paz, esprit evangélique et colonisation, Paris, Centre
de Recherches Hispaniques, Institut d’Etudes Hispaniques, 1968.
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seres humanos. Escribi6 el primer tratado de misionologia:
De unico vocationis modo**. Paulo 111, en la primera bula
social Sublimis Deus de 1537, asumid sus principales tesis:
todos los seres humanos tienen aptitud para recibir la fe;
los indios y demas pueblos no han de ser privados de su
libertad ni de sus propiedades; hay que invitarlos a recibir
la fe en Cristo con la predicacién de la palabra de Dios y
con ejemplos de buena vida. Su misién en Vera Paz y su
Brevisima relacion de la destruccién de Indias originaron las
Leyes Nuevas de 1542, que declararon libres a los indigenas
y mejoraron su trato. Felipe V aboli6 la encomienda por
Real Cédula de 23 de noviembre de 1718. En 1544 fue primer
obispo de Chiapas en México y, al renunciar, fue llamado
al Consejo de Indias, paralelo a los de Castillay de Aragon.
Escribi6 hacia 1547 contra la esclavitud de los guanches de
Canariasy delos africanos®”. En 2002 comenzo en su natal
Sevilla su proceso de canonizacioén.

El Beato Hno. Pedro de Gante, O.F.M. (c. 1486-1572), en
1523 fundd en Texcoco una escuela con musica, bailes, lengua
y cultura indigenas. Trasladado en 1527 al convento de San
Francisco en Ciudad de México, con otros frailes ensefio
oficios, letras, danza, musica, pintura, escultura y bordado.

272 Bartolomé de Las Casas, O.P., Del tinico modo de atraer a todos los pueblos a
la verdadera religin. Introduccién y notas por Lewis Hanke, México, F.C.E.,
1942.

273 B. de Las Casas, Historia de las Indias, lib. 111, cap.102. En el lib. 1, cc. 17-
21 trata de la injusticia de esclavizar a los guanches de islas Canarias y
en los cc. 22-27 dice lo mismo de los africanos, cc. publicados por Isacio
Pérez Fernandez, O.P., como Brevisima relacion de la destruccién de Africa,
Salamanca, San Esteban, 1989.
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En 1528 publicd en Amberes su Doctrina cristiana en lengua
mexicana. Hizo un manual de bolsillo en 1.162 pictogramas
en colores de la tradicidn de los pintores nahuas como
ayuda memoria para las parejas de catequistas indigenas
que salian a evangelizar en su lenguaje y cultura.

El P. Luis de Valdivia, S.]. (1561-1642), desde 1593, abrio
en Santiago de Chile, a peticién de los vecinos, un colegio
donde ensefié filosofia principalmente para religiosos en
formacién, misioné en lengua mapudungun con otros
jesuitas hacia 1596 logrando unos 70.000 bautizos en
poco mas de un ano, escribié gramaticas y diccionarios en
mapudunguny en las lenguas transandinas allentiac y millcayac
con traducciones del catecismo y manual de confesar del
111 Concilio Provincial de Lima de 1582-1583. Ensen teologia
en Lima de 1602 a 1604. Volvib de febrero de 1605 a abril
de 16006 por encargo del virrey para investigar las causas
de la interminable guerra de Arauco, que aprovechd para
evangelizar. En 1609 propuso al rey, en vez de la guerra
de exterminio, la guerra solamente defensiva en el limite
fijado en el rio Biobio, cumplida de 1619 a 1620. Inici6 los
parlamentos con los mapuche. Desde Valladolid publicé
en 1621 su catecismo llamado Sermdn en lengua de Chile,
donde extracta y modifica en sentido indigenista el Tercer
Catecismo en sermones del 111 Concilio Provincial de Lima.

El Prepésito General Claudio Acquaviva, al fundar y
dar normas ala amplia Provincia jesuita de Paraguay, hizo
celebrar en Chile su primer capitulo provincial en 1608, donde
exigié para evangelizar el testimonio de justicia y caridad.
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Cambio el servicio personal de los indigenas por trabajo
asalariado en especies, mds cuarenta pesos oro anuales a
los oficiales especializados y veinticinco a los demas, reserva
de terreno, tiempo para sus propios cultivos y una yunta
de bueyes, raciones de carne, lefia para los hombres y lana
para las mujeres, retiro a los cincuenta afios con derecho
aropay alimentos, y para viudas e impedidos, y cuidar su
evangelizacion y vida familiar digna. Solteros y esclavos
negros tendrian buen trato y menos regalias, iniciando el
inquilinato. Desde 1635 los nativos, al poder contratarse
libremente, preferian la hacienda de los jesuitas®*’, recordada
por nombres de pueblos donde estaban sus Linderos, sus
Graneros y su Hospital.

Francisco Nufiez de Pineda y Bascufian (1608-1680),
hijo del Maestre de Campo General Alvaro Ntfiez de
Pineda, educado por jesuitas en Concepcién de 1615 a 1624,
ingreso al ejército en 1625 y fue capitan prisionero de los
mapuche de mayo a noviembre de 1629. El caudillo Lientur
en homenaje a su padre, que nunca matd a un prisionero,
lo libré de la pena capital dictada por Maulican, que lo
alojo en casa de su padre. Difundié libre y creativo su fe,
bautizando y explicando la santidad del matrimonio a
jovenes admiradoras. Escribi6 en 1667 El cautiverio feliz y
razon individual de las guerras dilatadas del Reino de Chile,
donde cuenta su experiencia apostdlica, enjuicia a los

274 Sergio Villalobos, Historia del pueblo chileno, v. 111, Santiago, Zig-Zag, 1980,
pp. 1228S.
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espafioles y califica a los mapuche de gente digna que con
buen trato se harian cristianos y subditos.

I12.10 EVANGELIZAR CON LA MUSICA

La educacion artistica abre a la comunicacion gratuitay a
lo bello, trasunto de Dios. En las artes, ajenas a la cultura
cientifico-técnica con su frio pragmatismo, cabe interesar
por realidades espirituales y sensibilizar hacia lo social, lo
ético y lo religioso a través de autores atrayentes.

Anunciar a Cristo significa mostrar que creer en El
y seguirlo no es solo algo verdadero y justo, sino también
bello, capaz de colmar la vida de un nuevo resplandor y de
un gozo profundo, aun en medio de las pruebas. En esta
linea, todas las expresiones de verdadera belleza pueden
ser reconocidas como un sendero que ayuda a encontrarse
con el Sefor Jesus. No se trata de fomentar un relativismo
estético (IM 06), que pueda oscurecer el lazo inseparable
entre verdad, bondad y belleza, sino de recuperar la estima
de la belleza para poder llegar al corazén humano y hacer
resplandecer en él la verdad y labondad del Resucitado. Si,
como dice San Agustin, nosotros no amamos sino lo que
es bello (De la musica, V1, XI111, 38), el Hijo hecho hombre,
revelacion de la infinita belleza, es sumamente amable, y
nos atrae hacia si con lazos de amor (EG 167).

La educacién estética encamina hacia aspectos
espirituales tales como las manifestaciones religiosas
auténticas o desviadas, la moral de las acciones, las realidades

sociales merecedoras de compromiso activo, aunque sus
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portavoces incurran en partidismos cerrados o en odiosas
culpabilizaciones. Una investigacion-accion mostrd que
el andlisis del sentido de obras escogidas de arte religioso,
en confrontacién con los correspondientes textos biblicos
cuando cabe hacerlo, permite, aun a nifios de escuela
elemental, motivarse para comprender signos artisticos y
captar por via simbdlica contenidos doctrinales dificiles
de comunicar mediante conceptos?.

La educaciéon musical puede contrastar diversos grados
de inspiracion, desde los mas primitivos, muy populares,
hastalos mas elevados y selectos, tal vez poco conocidos por
la mayoria de los nifios y adolescentes, a los cuales importa
proporcionar con gradual preparacién la escucha de obras
maestras de inspiracién religiosa que pueden encaminar
al misterio de lo santo.

Los cursos de historia suelen introducir a las grandes
composiciones del Renacimiento europeo, faciles de conocer
por internet. No siempre se difunde el arte sacro chileno*”.
Las trovas a lo divino de Espafia del siglo XV pasaron a
ser en Chile el canto a lo divino, usado en el comienzo en
velorios, mientras hoy los cantores componen poemas en
décimas con ocasion de Navidad, Semana Santa, fiestas
marianasy de otros santos. Desde tiempos de la conquista
fue devocidn general la fiesta de 1a Cruz de Mayo, el dia 3,

275 M. Luisa Mazzarello y M. Franca Tricarico, “Insegnare la religione con
l’arte”, Rivista di Scienze dell’ Educazione XL-3, 2002, pp. 492-498.

276 Ver Enrique Garcia, F.S.C., “Aportes del arte sacro a la educacién de la fe
en Chile”, Anuario de Historia de la Iglesia en Chile 27, 2009, pp. 83-104.
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para la cual surgieron cofradias que han compuesto sus
propios cantos y coreografias ceremoniales llamadas en el
norte del pais bailes chinos (del quechua chino: servidor)*”.
Se cantan en Chiloé los canticos introducidos por el P.
Francisco van den Berg, o Vargas como él se ponia, y por
el Hno. Luis Berger, S.]., incluyendo misas, el rosario con
estrofas propias de los distintos misterios cristoldgicos,
el Via Crucis con las suyas en cada “estacion”, la llamada
Salve chilota aunque es espafiola, la Salve Dolorosa para
ocasiones solemnes, para oraciones de la noche y para el
cementerio®®. El P. Bernardo Havestadt, S.]., en su Chilidugu
sive tractatus linguae chilensis de 1777, transcribi6 veintidds
canciones catequisticas empleadas por los jesuitas, con
partitura de diecinueve de ellas, que han sido difundidas
desde 1998 en un disco compacto®™. El archivo de la catedral
de Santiago conserva quinientas partituras donde Samuel
Claro Valdés ha reconocido catorce compositores activos.
Del cataldn José de Campderrds, maestro de capilla desde
1793, se conservan dos misas deudoras de Haydn y otras

277 Eugenio Pereira Salas, Los origenes del arte musical en Chile, Santiago,
Universidad de Chile, 1941, pp. 15, 54, 57, 21, 177, 218.

278 Victor Ronddn, “Musica jesuita en Chile en los siglos XVI1y XV1I1: primera
aproximacidén’, Revista Musical Chilena L1-188, 1997, pp. 7-39.

279 Miisica en las misiones jesuitas de la Araucania en el siglo XVIII, por el Coro
de Nifios de la Comunidad Huilliche de Chiloé, Instrumentacion del Conjunto
Syntagma Musicum de la Universidad de Santiago de Chile, canciones religiosas
alemanas traducidas al mapudungun por el P. Bernardo Havestadt, grabadas en
1998 en la capilla de Yaldad, comuna de Quellén, con acompariamiento sonoro
de viento y lluvia.
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trece composiciones, presentadas ahora en conciertos°.
Desde 1946 la Sociedad Musical de Puerto Montt realiza
en Frutillar Semanas Musicales de concierto, abierta al
6rgano y a los coros, con importante repertorio religioso.

En la sucesion ininterrumpida de musicos detentores
del Premio Nacional de Arte, Pedro Humberto Allende en
1945 escribi6é Ave Maria en mi bemol, para soprano y piano;
Ave Maria en Do para sopranoy piano, y Ave Maria para coro
mixto. Enrique Soro en 1948 escribi6 Ave Maria para cantoy
piano y Ave Maria para coro a capella. Humberto Santa Cruz
de 1951 leg6 sus corales Nisi Dominus, Ave Maria, Libera me
Domine, Te Deum, Salmo L1y diez composiciones navidefias
escolares, sus Cantares de Pascua. Prospero Bisquert en 1954
escribio el cuadro sinfénico La procesion del Cristo de mayo
y el triptico Nochebuena para orquesta. Alfonso Leng en
1957 compuso Salmo 77, coro para cuatro voces mixtas, y
dejo manuscritas otras tres corales*'. Alfonso Letelier, en
1969, compuso villancicos con versos de Gabriela Mistral;
Canciones Corales, con letra de Oscar Castro; el Himno
del Colegio Santa Ursula de Santiago®®, y Vitrales de la

280 Gabriel Guarda, O.S.B., Historia urbana del Reino de Chile, Santiago, Andrés
Bello, 1978, p. 228.

281 Revista Musical Chilena 2, 1940, p. 5; 1945, pp. 66-70; 1V-30, 1948, pp. 31-33;
VIII-42, 1952, pp. 43-01; 1X-47, 1954, pp. 18-29; X1-54, 1957, pp. 76-78.

282 Samuel Claro, “La musica vocal de Alfonso Letelier”, Revista Musical Chilena
XXIl11-109, 1969, pp. 47-03.
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Anunciacién®®. Gustavo Becerra en 1971 tiene Missa Brevis
y las corales Folklore religioso del Norte de Chile y El angelito.

El Instituto de Educacién Musical ha publicado un
Aleluya, de Juan Lemann; los Madrigales teresianos de Marta
Canales Pizarro, Nada te turbe y Véante mis ojos; Romance
a lo divino, de Juan Orrego Salas. Los capuchinos han
publicado composiciones chilenas de elevada inspiracion
religiosa, un cancionero nacional y otro internacional de
Buenaventura de Santiago, Lucio de Santiago y Eduardo de
Curic6 de la coleccién Cantando con la Iglesia: Siguiendo el
ano liturgico, Rosario biblico-littrgico, Cantos para una vigilia
biblico-littrgica, Cantos littirgicos a la Virgen'y Cantos para la
misa. El Coro del Escolasticado de los Sagrados Corazones
del fundo “Los Perales” de Villa Alemana publicé tres
discos de salmos y los cinticos de Zacarias, de Maria y de
Simeodn con musica del P. Gelineau, S.J. El mismo Conjunto
Los Perales, con letra de los PP. Esteban Gumucio, Pablo
Fontaine, Fernando Ugarte y también de San Juan de la Cruz,
con musica de seminaristas o de Violeta Parra, publicaron
cuatro discos de larga duracion?*+. Vicente Bianchi, Premio
Nacional de Mdsica 2016, compuso su Misa a la chilena®®s
y Misa de la Cruz del Sur con géneros latinoamericanos, Te

283 Gustavo Becerra, “El estilo de los Vitrales de la Anunciacién de Alfonso
Letelier”, Revista Musical Chilena X11-57, 1958, pp. 5-22.

284 “Pro6logo”, Revista Musical Chilena XV-77, 1901.

285 Ver la “Intervencién de Vicente Bianchi”, en: “Aplicacion del Folklore a la
musica religiosa (Foro)”, Revista Musical Chilena X1X-94, 1965, pp. 96-102.
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Deum, villancicos, etcétera. Hay amplia musica religiosa
y sacra en la historia de América Latina*®.

I2.IT EVANGELIZAR CON
LAS ARTES PLASTICAS

Si el ser humano en su palabra incluye signos abstractos
que sirven a las ciencias, y al nombrar las cosas las pone
a su servicio poniendo base a las técnicas, en las artes
literarias, musicales y plasticas emplea simbolos cuya
intencién apunta misteriosamente a otra realidad que lo
libera de lo simplemente cientifico y técnico y lo abre a lo
mas espiritual y a Dios. Dice San Juan Pablo 11:

Elarte, incluso mas alld de sus expresiones mas tipicamente
religiosas, cuando es auténtico, tiene una intima afinidad
con el mundo dela fe, de modo que, hasta en las condiciones
de mayor desapego de la cultura respecto de la Iglesia,
precisamente el arte contintia siendo una especie de puente
tendido hacia la experiencia religiosa. En cuanto busqueda
de la belleza, fruto de una imaginacién que va mis alla de
lo cotidiano, es por sunaturaleza una especie de llamada al
Misterio. Incluso cuando escudrifia las profundidades mas
oscuras del alma o los aspectos mas desconcertantes del
mal, el artista se hace de algiin modo voz de la expectativa

universal de redencidén?®.

286 Enrique Garcia, F.S.C., “La musica en América Latina resiste la secularizacién
de la cultura”, en: benjamin Silva y Luis Vaccaro, Historia del cristianismo
en Chile y América, Valparaiso, Universidad Arturo Prat, 2014, 11, pp. 67-76.

287 San Juan Pablo 11, Carta a los artistas, 1999, n.° 10.
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La educacion en artes plasticas puede exhibir una galeria
de obras maestras de tema religioso. Puede distinguir
calidades de inspiracion, donde a veces el argumento
sagrado es pretexto para mostrar bellezas corporales, y otras
veces el artista estd sobrecogido por el misterio de Dios. En
nuestra sociedad erotizada, importa ayudar a distinguir el
desnudo artistico, que expresa situaciones interiores como
la indefension, la fortaleza, la candidez y otras cualidades
humanas, en contraste con la pornografia, que excita el
apetito sexual sin respeto por la dignidad de las personas.

Ante los diferentes humanismos expresados en diversas
corrientes artisticas propuestas por la escuela, los cristianos
educadores han de ofrecer criterios evangélicos y eclesiales
para discernir sus valores y desvalores (DC 165) y en especial
las antiguas y nuevas injusticias, particularmente las que
afectan a los mas indefensos (DC 158s), pues la sabiduria
de Jesucristo y de la Iglesia los mira desde el punto de vista
de los pobres (DC 1438).

El P. Luis Mebold, S.D.b. public6 un catilogo de pintura
religiosa colonial**®. Cumbre en la pintura sacra chilena es
fray Pedro Subercaseaux, O.S.b. (1880-1956), cuyo padre
diplomatico y pintor Ramén Subercaseaux le proporciond
en Europa los mejores maestros*. Tiene La primera misa

288 Luis Mebold, S.D.b., Catdlogo de pintura colonial en Chile. Obras en monasterios
de antigua fundacion. Santiago, Universidad Catolica de Chile, 1987.

289 Ramoén Subercaseaux, Memorias de 50 afios, Santiago, 1908; 1d., “Historia
del sentimiento de lo bello en Chile”, El Diario Illustrado (18.9.1948) sobre la
escultura; I1d., La ensefianza de las bellas artes.
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en Chile, en el Museo Nacional de Bellas Artes, La batalla de
Maipti, en el museo histérico del Templo Votivo Nacional
de Maipd, asi como 6leos en los templos de Nuestra Sefiora
de la Merced en Puente Alto y de Nuestra Sefiora de los
Angeles en la plaza El Golf de Providencia®°. Claudio di
Girolamo, con colaboracién de su hijo Roberto, pint6 tres
paneles de 2,90 x 1,80 m, sobre Las raices, El debate de ideas 'y
La vision y el suefio realizado impresos en placas de ceramica,
exhibidos en un muro externo de la Universidad Catélica
Silva Henriquez.

Segtin el hermoso trabajo de Liisa Flora Voionmaa, en
el espacio publico de Santiago, eran esculturas religiosas
solo A la Caridad, Laura Vicufia y Santa Teresita de Los
Andes, entre ciento treinta y seis obras*". Por iniciativa de
la Universidad Santo Tomas, el grupo escultérico en bronce
de Santo Tomds de Aquino en tamafio natural arrobado
elevando la mirada hacia el Espiritu Santo al otro lado de
calle Ejército, es obra en 2005, con la oracion del santo
Para antes del estudio inscrita. En 2007 la Municipalidad
de San Joaquin puso una bella escultura de su patrono en
marmol blanco travertino de 5 m, que lleva de la mano a
Maria Santisima nifia con una paloma.

Para arquitectura sacra, en la Region de Aricay
Parinacota, la iglesia neogdtica de San Marcos, hecha

290 Descritas rdpidamente en Enrique Garcia, F.S.C., “Experiencia estética y
religiosa en la ciudad”, Catecheticum 8, 2005, pp. 73-108.

291 Liisa Flora Voionmaa Tanner, Escultura publica. Del monumento conmemorativo
ala escultura urbana. Santiago 1792-2004, Santiago, Ocho Libros, 2004, 2 v.

467



catedral al erigirse la didcesis de Arica en 1986, construida
asismica en estructura de hierro con hermosos vitrales
por los talleres de Gustavo Eiffel de Francia en 1871. La
iglesia de Parinacota en la comuna de Putre, del siglo XV1I,
reconstruida en 1789, con tres puertas de piedra tallada,
conserva la pintura anénima al temple sobre muro de cal
de Las Postrimerias, cuyos personajes visten como en 1789
los bailarines de la diablada de Oruro.

En Iquique exhiben arte sacro la catedral, la capilla de
la comunidad del Buen Pastor, la parroquia franciscana de
San Antonio de Padua. En la comuna de Huara las iglesias
de Mocha, de Sotoca, de Santa Rosa y de San Lorenzo del
pueblo de Tarapaca?®?, la iglesia de San Juan en Huavifia y
la de Huasquifia. En la de Pica la iglesia tiene personajes
en madera tallada en tamafio natural, y hay finura en la
iglesia de San Antonio de Matilla. También, en la de Pozo
Almonte, la iglesia de San Marcos de Mamifia, y en la de
Colchane el santuario de Santo Tomas de Isluga.

Enla Region de Antofagastala catedral posee un 6rgano
de tubos construido en Chile. La Casa de Retiro Fundacién
Alonso Ovalle crea un espacio externo celebratorio, distinto
del interior mas recogido. La imponente iglesia de San
Francisco de Chiu Chiu tiene un cuadro de la Pasién de Jestis
pintado por ambas caras. En la comuna de San Pedro de
Atacamala parroquia tiene un retablo en piedra tallada con

292 Alfredo benavides Rodriguez, La arquitectura en el virreinato del Perti y en la
Capitania General de Chile (tercera edicion revisada y actualizada por Juan
benavides Courtois), Santiago, Andrés bello, 1988.
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tres filas de nichos policromados. La iglesia de San Lucas de
Toconao es de piedra liparita. En Caspana la iglesia de San
Lucas guarda una imagen de vestir de Santa Cecilia, donde
celebran los musicos de las cofradias de bailes religiosos. La
catedral de Calama exhibe una cubiertay ctipula con placas
de cobre de la vecina mina de Chuquicamata. El santuario
de Nuestra Sefiora de Guadalupe de Ayquina atrae la mayor
afluencia de peregrinos y bailes religiosos de la region.

En la Regién de Atacama lucen la catedral neoclasica
de Copiap6, la iglesia Santa Rosa de Lima en Freirina y la
iglesia de Chanaral.

En la Region de Coquimbo hay un doble santuario
mariano en Andacollo con una imagen de Nuestra Sefiora
del Rosario*?. La iglesia de San Francisco de La Serena
tiene una imagen de bulto de la Virgen de la Concepcidn; en
el Museo de San Francisco hay un Cristo en el rio Jorddn,
un San Francisco y un bien trabajado Calvario. La catedral
de La Serena es acogedora. La Cruz del Tercer Milenio,
de iniciativa alcaldicia, posee una capilla y un museo con
obsequios de San Juan Pablo 11.

Hay un estudio amplio de la arquitectura religiosa
de Valparaiso**. La catedral tiene talla policromada de
Nuestra Sefiora del Carmen y una estatua de San Julian

293 Eugenio Pereira Salas, Los origenes del arte musical en Chile, Santiago,
Universidad de Chile, 1941, p. 178.

204 Myriam Waisbergy Cecilia Jiménez, La arquitectura religiosa de Valparaiso,
Valparaiso, Universidad de Valparaiso, 1992, 78 fotos, 22 ldminas con planos
de levantamientos recientes.

469



Eymard adorando de rodillas desde el jardin exterior a
Jestis en el Santisimo Sacramento. La elegante iglesia de
los Sagrados Corazones en su fachada tiene esculturas de
Jests y de Maria mostrando su corazén, en el presbiterio
un retablo de madera tallada con escenas evangélicasy en
las tres naves pinturas biblicas. La parroquia ojival de los
Doce Apéstoles, junto al actual Congreso Nacional, expone
una imagen de Cristo atado a la columna, y en su fachada un
vitral con simbolos del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo,
y lleva corona de espinas con simbolos de los Apdstoles. Se
destacan la iglesia neocolonial de Nuestra Sefiora de las
Mercedes en Papudo; la de San Francisco de Curimén con
museo; la catedral neorromdnica de San Felipe, la iglesia
de San Antonio de Padua del Almendral, la del Buen Pastor
con convento, colegio y parque. En la iglesia Santa Rosa,
matriz de Los Andes, la talla policromada de San Sebastian
se considera la mejor escultura colonial realizada en Chile.
Junto al camino de Los Andes a Mendoza, el Cristo Redentor de
ocho metros de altura fue inaugurado en 1904, apaciguando
tensiones internacionales. Monumento Nacional es la iglesia
y convento de Carmelitas Descalzas donde profes6 Santa
Teresa de Jesus de Los Andes. La parroquia de Santa Isabel
de Hungria en El Meldn tiene imagineria espafiola. En la
comuna de Olmué la capilla de La Dormida tiene larga
historia. En la de Algarrobo la iglesia de la Candelaria exhibe
una imagen espafola de la Virgen y un crucifijo espafiol
tallado. La catedral de Melipilla es arquitecténicamente
interesante como la parroquia San Jerénimo en Alhué, la de

470



Santo Domingo de Guzman en Lonquén y la de San Pedro
de Melipilla en Loyca bajo.

La Regién Metropolitana muestra un panorama del
arte plastico sacro referente a diecisiete de sus comunas*>.
Hay riqueza estética en el Museo de la Merced. En el Museo
Colonial de San Francisco se encuentra una rica coleccién
explicada en multiples catdlogos. En el Museo Nacional
de Bellas Artes hay obras sacras notables. La casa matriz
de las Hermanas de la Providencia contiene una deliciosa
talla policromada del Nifio Dios bendiciendo. En la parroquia
de la Vera Cruz hay un esbelto Cristo de la Vera Cruz. En la
Casa de Ejercicios de Calera de Tango vemos un San Vicente
Ferrery unatalla de San Ignacio. La catedral de San Bernardo
merece una atenta visita por su arte inspirador de la fe.

Rancagua tiene una catedral romanica. Hay un catalogo
del arte sacro en la regién, después muy dafiado en febrero
de 2010 por el devastador terremoto**°.

En la Regién del Maule son interesantes la iglesia de
San Francisco de Curico, la de Huenchullami en la comuna
de Curepto, la de Nirivilo en la comuna de San Javier, la
parroquia del Nifio Jests de Villa Alegre, y la del Corazén
de Maria de Linares, cuya catedral romdnica con aportes
de fray Pedro Subercaseaux tiene mosaicos de Giulio di
Girolamo, padre de los artistas sacros Claudio y Vittorio

295 Enrique Garcia, F.S.C., Experiencia estética y religiosa en la ciudad.

296 +Alejandro Goic (presentador), Herederos y testigos. 80° aniversario de la
didcesis de Rancagua. Rancagua, Corporacién de Desarrollo Pro O’Higgins,
2005.
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di Girolamo. La atrayente catedral neorromanica de Talca
tiene una torre de cuatro cuerpos de ladrillo con carilléon
electronico y aguja. En el Museo O’Higginiano de Talca
estan las pinturas quitefias de La coronacion de la Virgen,
y de la Virgen de la Merced. La Villa Cultural Huilquilemu,
museo de la Universidad Catélica del Maule, expone arte
de la religiosidad latinoamericana, incluida una Ultima
cena en tamafio natural.

En la Region del Biobio la catedral de Chillan abrié
época en la arquitectura sacra de Chile, con un mosaico
cristocéntrico en su frontis; mediante concreto armado
logr6 una amplia nave sin columnas y gran altura con un
esqueleto de parabolas paralelas separadas por espacios de
vidrio para conducir la luz natural hacia el altar*”. En la
catedral de Los Angeles hay un Camino de la Cruz ampliado
que se abre en la Anunciacién y culmina en Pentecostés,
en cuadros del Hno. Fermin Gainza, F.S.C.>%%. La capilla
del Liceo Alemén recuerda la tienda del Exodo con sus
paraboloides hiperbdlicos constitutivos al mismo tiempo
de muros y cubierta curva®®. La catedral de Concepcién

297 www.puc.cl/arquitectura/publicaciones/faba/ Arquitectura/Obras y
Proyectos/ Iglesiasy Capillas/Catedral de Chilldn. Este sitio exhibe y explica
también capillas de la capital: del Colegio del Verbo Divino, del Monasterio
Benedictino de Las Condes, del Seminario Pontificio, del Convento de las
Carmelitas, del Templo Votivo de Maipti y de las parroquias Santa Elena,
del Sagrado Corazon de Av. El Bosque, de Santo Toribio.

298 Enrique Garcia, F.S.C., “Fermin Gainza, poeta religioso nuestro”, Mensaje
324, 1983, pp. 659-6064.

299 www.puc.cl/arquitectura/publicaciones/faba/ Arquitectura / Obras y
Proyectos / Iglesias y Capillas / Capilla del Liceo Aleman de los Angeles.
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estd en el limite de la tierra de guerra casi permanente que
acabd con muchas obras de arte3°°. En la contigua iglesia
del Sagrario hay una visitada imagen de Nuestra Sefiora de
las Nieves y una talla del Nifio Jestis. En el convento de las
Trinitarias se venera una talla de la Virgen del Boldo o del
Milagro. Enla Casa del Arte de la Universidad de Concepcién
hay un cuadro extrafiamente doble de la Anunciacion y
suefio de San José. En Talcahuano la Parroquia San José
presenta su volumen de paraboloide de revolucion. En el
santuario de San Sebastidn de Yumbel se venera una imagen
probablemente quitefia del santo.

En la Region de la Araucania la catedral de Temuco
alberga una gran talla en madera de San José. La parroquia
de Cunco, en masas de hormigén a la vista con perforaciones
taponadas de vidrios de colores, propone la iglesia como
portadora de alegria y esperanza. La iglesia de madera de
Boroa es neorromanica. Hermosas en el mismo estilo son
las parroquias de Ultracautin y de Vilctin. La iglesia misional
neocldsica de Puruldén entre Lanco y el lago Calafquén,
en sus tres naves de madera, alberga valiosas pinturas.
Neorromanica es la capilla de Pelchuquin con una torre en
tejuela de alerce. La catedral de Villarrica tiene en el dbside
un mosaico de Giulio di Girolamo.

En la Regién de los Rios, capuchinos italianos
construyeron capillas con similitud estilistica y

300 Diego de Rosales, S.]., Historia general del Reino de Chile. Flandes indiano,
Valparaiso, 1878, alude ala dura campafia espafiola de 1572 ante lainsurreccién
de los Paises Bajos.
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confeccionaron altares, retablos y otra ornamentacién3®'.
Deslumbra la cuidada policromia interna en las iglesias
de madera construidas desde mediados del siglo XI1X
hasta comienzos del siglo XX en las provincias de Cautin,
Valdivia, Osorno y Llanquihue, en su mayoria de estilo
neogotico y otras, son neocldsicas o neorromanicas. La
catedral de Valdiviallama a la elevacion con su campanario
de 50 m en aguja gbtica, y conserva la talla de la Virgen del
Rosario de Valdivia>**. La iglesia de San Rafael de Valdivia
es neorromdnica. La parroquia neocldsica de Trumao se
distingue por sus pinturas. La capilla de Quinchilca es
neocldsica y la de La Unién, neogética.

En la Region de Los Lagos la catedral de Osorno es
templo neogotico consagrado por el primer obispo Siervo
de Dios Francisco Valdés Subercaseaux, O.F.M.Cap., con
hermosos vitrales y en el frontis un mosaico cristolégico.
La iglesia de San Francisco es neorromanica de madera.
La capilla del Colegio San Mateo avanza su paralelepipedo
recto que acoge con una fina cruz y por su costado invita a
la oracion con sumuro de vitral. Tres capillas neoclasicas de
San Pablo cerca de Osorno son de madera, como lo son con
amplio uso del alerce las iglesias neogéticas de La Fabricay de
Puerto Rosales, la parroquia de Frutillar, la iglesia de Nueva

301 Gabriel Guarda, O.S.B., Iglesias de madera, Cautin-Llanquihue, 1850-1919,
Santiago, Universidad Catoélica de Chile, 1983. Es la fuente de los datos
sobre iglesias de madera que siguen.

302 www.puc.cl/arquitectura/publicaciones/faba/ Arquitectura/Obras y
Proyectos/ Iglesias y Capillas/Catedral de Valdivia.
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Braunau, la capilla neoclésica de Quilanto, las de Ensenada,
Coligual, Linea Santa Maria, Puerto Octay, El Volcan, Rio
Blanco, Quebrada Honda y Nueva Linea. En Puerto Varas
hay una magnifica iglesia parroquial neorromadnica del
Sagrado Corazon. En el lago Llanquihue son de madera las
iglesias de Playa Maitén y de Puerto Fonck. La catedral de
Puerto Montt es neocldsica, la iglesia jesuita es neocldsica
de madera, el campanario de madera del Colegio San
Francisco Javier tiene rosetdn y ventanas en ojiva. La capilla
de madera de Chamiza es neogética. De la misma épocala
parroquia de Los Bajos tiene junto al frontis un campanario
cubierto de tejuela de alerce. La parroquia de Calbuco es
neorromdnica con su exterior cubierto de tejuela de alerce.
Cayenel tiene una capilla jesuita en madera. Maullin muestra
un interesante templo parroquial neogético de madera.
La gran iglesia de la Candelaria neoclasica en madera en
Carelmapu tiene elegantes detalles. En Chiloé la catedral
de Ancud hace presencia sacra frente a una plaza del cerro
que le brinda visibilidad. En el Museo Regional de Ancud
hay una Virgen del Rosario para vestir, con cabeza y manos
de madera tallada policromada. Los jesuitas en época
hispanica atendian ochentay dos capillas en madera forrada
por dentro de fragante ciprés protegidas externamente por
tejuelas de alerce incorruptible, con sobria ornamentacién
frontal de arcos y de campanarios gemelos o unitarios.
Fueron declaradas en 2000 por UNESCO Patrimonio de la
Humanidad las iglesias de Achao, Quinchao, Castro, Rilan,
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Nercoén, Aldachildo, Ichnac, Detif, Puqueldén, Vilupulli,
Chonchi, Tenatin, Colo, Dalcahue y San Juan.

Enla Region de Aysén, la parroquia de Nuestra Sefiora
de los Dolores en Coyhaique funciona como catedral del
Vicariato Apostolico, con un mosaico den el frontis y
un luminoso mural de la Resurreccién que combina con
unos personajes de cardcter local y otros celestiales. Son
interesantes las capillas de madera de Puyuhuapi, Puerto
Cisnesy Puerto Aguirre de disefiadores y artesanos chilotes.

En la Regién de Magallanes y la Antartida chilena, la
catedral de Punta Arenas muestra en su dbside un mosaico
con un amplio paisaje local centrado en un busto de Jesucristo
cuyo rostro es la firma del autor, el P. Luis Mebold, S.D.b.

I2.12 EVANGELIZAR LA
ORIENTACION VOCACIONAL

En las actividades de orientacion vocacional, se suele
informar sobre las carreras existentes en la educacion
superior y su campo de trabajo, enfatizando de tal modo
los costos y la probable rentabilidad, que se transmite una
concepcion utilitaria y economicista de las profesiones.
Otra alternativa es informar acerca de las necesidades de
nuestra sociedad y particularmente de los pobres, y sobre
las posibilidades de transformacién de la misma para
una mayor justicia y solidaridad, donde hay llamadas de
Dios. A menudo se calla la existencia de vocaciones de
consagracion a Dios y al préjimo, porque los manuales de

carreras no mencionan seminarios ni noviciados entre los
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centros de educacién superior. San Luis Alberto Hurtado,
en su reflexién sobre la eleccion de carrera, hace al revés:
privilegia la vocacién sacerdotal con argumentos validos
también para otras formas de consagracion especial a Dios
mas alla de la bautismal, dejando en segundo plano las
demads ocupaciones, profesionales o no, con que se puede
servir a Dios en la vida laical>*.

La alternativa cristiana, inspirada en el mandato:
“Buscad primero el reino de Dios y su justicia” (Mt 6, 33), es
hacer conocer, amar y enjuiciar con criterios evangélicos
la sociedad y particularmente la vida de los pobres. No
basta identificar los hechos sintomaticos, sino llegar
colectivamente a un diagndstico que sefiale las causas de
la injusticia establecida, y a un prondstico que indique al
menos en general las posibilidades de transformacion de
la sociedad para una mayor solidaridad. En este contexto
macrosocial, corresponde situar la contribucién diversificada
de los trabajos, profesionales o no, concebidos como servicios
especializados ala humanidad. No es preciso que todos los
estudiantes lleguen a ser estadistas ni grandes benefactores.
El Beato José Tovini (1841-1897) fue periodista, educador,
alcalde y banquero. En todas las profesiones honestas se
puede alcanzar la santidad, y la orientacién vocacional
cristiana debe plantear esa meta parala gloria de Dios. Una
vez identificada la voz de Dios mediante las necesidades

303 San Alberto Hurtado, S.)., La eleccion de carrera, en: Obras completas, 1,
pp. 363-418.
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percibidas en el entorno, hay que escucharla también en
los talentos recibidos de El para saber qué llama a hacer a
cada uno para enfrentarlas.

Hay tarea para un didlogo desde la fe entre los orientadores
y profesores cristianos con los estudiantes, para interpelar
proféticamente y proponer desde el Evangelio los criterios de
la eleccion vocacional, a partir de la correlacién entre proyecto
personal y vocacion de Dios a cada persona. Cada cual tiene
de Dios una vocacién a una tarea de bien como regalo para
el mundo, ala cual ha de abocarse responsablemente por el
desarrollo de sus aptitudes e inclinaciones mas nobles que
la orienten hacia su plena realizacién por el amor al atender
las necesidades percibidas con la felicidad consiguiente,
aunque el crecimiento implique esfuerzo y sufrimiento’°+.

También cada persona en el plan de Dios tiene un
llamado al discipulado de Jesucristo, cuyo conocimiento
explicito puede ser obstaculizado por situaciones externas;
pero por una respuesta positiva alaluz interior y a la gracia
ofrecida a todo ser humano (ver Jn 1, 9), puede lograr un
vinculo real con El participando en las bienaventuranzas
(Mt 5, 2-12) y en su reino atin sin conocerlo (Mt 25, 31-40).

Elllamado a extender el reinado de Dios anunciado por
Jesucristo (Mt 4, 17; 10, 7) puede ser escuchado y acogido
por el ingreso y participacion sacramental en el cuerpo de
laIglesia donde nos unimos agradecidos a alabar su gracia

304 Ver Dionisio Borobio, Misién y ministerios laicales. Mirando el futuro,
Salamanca, Sigueme, 2001, pp. 40-43.
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(ver Ef 1, 6. 12. 14). El mejor proyecto de vida es responder
en el mundo a Dios, pues “somos creados en Cristo Jests para
que hagamos buenas obras que de antemano dispuso Dios
que practicdramos” (Ef 2, 10). La obra cristiana consiste en
participar en la mision evangelizadora y salvadora de 1a Iglesia
al menos con el testimonio de vida al servicio del reinado
de Dios desde cualquier puesto que cada cual ocupe en la
sociedad. El Concilio afirma: “Es tan estrecha la conexiony
trabazén de los miembros de este cuerpo (ver Ef 4, 16), que
el miembro que no contribuye segtin su propia capacidad
al aumento del cuerpo debe reputarse como inntil para la
Iglesiay para si mismo” (AA 2). {Gran responsabilidad para

la orientacidn vocacional cristiana!
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CAPITULO 13

La educacion religiosa en la escuela

I13.1 EVOLUCION DEL MINISTERIO DE
LA PALABRA DE DIOS EN LA ESCUELA

Como resultado de las ensefianzas y debates de Jesus,
muchos doctores de la Ley creyeron en El (ver Jn 12, 42).
Luego del discurso de Pedro en Pentecostés, “aquel dia
se les unieron unas tres mil almas” (Hch 2, 41), surgié en la
comunidad eclesial el ministerio del maestro o diddskalos
como formador de cristianos adultos. Jestis solo formd
discipulos adultos, nunca nifios ni adolescentes. Los
primeros cristianos comunicaban la vida de fe en casay en
la liturgia. San Pablo desconfid de la ciencia por el peligro
de envanecimiento (Ef 2,18) y alertd ante la filosofia por
ser solo reflexién humana no comparable con la sabiduria
divina (Col 2, 6-8; 1 Tm 6, 20s). Pero sugiri6 tener intereses
culturales amplios: “Todo cuanto hay de verdadero, de noble,
de justo, de puro, de amable, de honorable, todo cuanto sea
virtud o valor, tenedlo en aprecio” (Flp 4, 8).
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Losjudios desde el siglo 1 de nuestra era crearon escuelas
en lengua hebrea, para estudiar los textos sagrados en la
lengua original, aunque desde la didspora estaban traducidos
amuchaslenguas. Se usé la traduccion griega de los Setenta,
entre otras, sin darle rango oficial*.

Una vez aceptado el cristianismo en el imperio romano
por el acuerdo de Constantino y Licinio llamado edicto
de Milan de 313, San Pacomio (292-345) recibia en sus
comunidades nifios para educar:°’, y en su Regla mandaba
dar a los ignorantes tres horas diarias de enseflanza de
la lectura para que pudieran leer la Biblia y orar en la
liturgia’®”. San Basilio el Grande, como se ha dicho, dio a sus
comunidades monadsticas funcién escolar de gran influjo
en lavida de especial consagracion, como hizo después San
Benito en Occidente.

Laimportancia de la Sagrada Escritura en la educacién
de la fe cristiana movié a la Iglesia a fundar escuelas. Se
reanimd la escritura en lengua copta en Egipto y en lengua
sirfaca, que habian dejado de ser lenguas literarias al
imponerse el griego. En los paises dgrafos se cred escritura,
como hicieron Frumencio con sus discipulos en Etiopia,

305 Henri-1réné Marrou, Historia de la educacion en la antigiiedad, Editorial
Universitaria de Buenos Aires, 1970 (Paris, 1948), pp. 386s.

306 Eutimio Sastre Santos, La vita religiosa nella storia della societa, Milano,
Ancora, 1997, p. 62.

307 Margarita Crespo Larrain, Raices de la educacion benedictina. Ensayo histdrico.
Monjes y monjas educadores de la Edad Media, Santiago de Chile, San Juan,
2008, p. 28.
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Mesrob en Armenia, Ulfila en Germania, y en el siglo 1X
los santos Cirilo y Metodio en lengua eslava.

En los paises de cultura grecolatina, los cristianos
asistian a escuelas publicas, ya que el Nuevo Testamento se
difundié en griego, aunque algunos de sus libros tuvieron
primera redaccién en arameo o en hebreo. No obstante, la
Didascalia Apostdlica en el siglo 11, de gran influjo en Oriente,
mandaba “abstenerse completamente de los libros paganos”.
En Occidente, hacia el afio 500, esa lectura se prohibié a
los obispos en los Estatutos de la Iglesia Antigua originados
tal vez en Arlés, Galia, como lo reiteraron San Isidoro en
Sevillay en el siglo X1I el Decreto de Graciano, con influjo
hasta el Cédigo de Derecho Canédnico de 1917 en el clero°®.

En la practica se leia de todo, pero se evitaba asumir
la cultura pagana. Tertuliano en el siglo 11 acept6 que los
nifios por necesidad asistieran a escuelas paganas, pero,
sin ser autoridad eclesial sino un laico como casi todos los
apologistas y filésofos cristianos de entonces, prohibia a
los cristianos ensefiar en ellas. El obispo San Hipdlito de
Roma prefiere que el maestro que se hace cristiano renuncie
a la escuela, salvo que la necesite para ganarse la vida, y
su criterio se extendid y hasta se amplié. El emperador
Juliano el Apdstata, por ley del 17 de junio de 362, prohibi6
a los cristianos ensefiar, y en circular anexa explicé a las
autoridades municipales que debian autorizar a cada docente
para asegurar su competencia y moralidad, porque los

308 Marrou, Historia de la educacidn en la antigiiedad, p. 391.
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cristianos explicarian al griego Homeroy al latino Hesiodo
sin creer en los dioses, faltando a la honestidad. Asi cred
la primera escuela confesional con misiéon de propagar
la religion del Imperio, sin tolerar manifestaciones de fe
cristiana®®°.

Enla Edad Media las escuelas parroquiales ensefiaban
a leer, escribir y cantar para participar en misa y tener
instruccidn cristiana, mientras las escuelas catedralicias,
para encaminar a los estudios sacerdotales, agregaron el
trivium y el cuadrivium.

Al comenzar la Edad Moderna y la corriente cultural
llamada Ilustracion europea en tiempos de Isaac Newton
(1642-1727), San Juan Bautista De La Salle (1651-1719) prioriz6
en la escuela aprender el catecismo parroquial establecido
por el Concilio de Trento (1545-1563), participar en misa
diariay recordar la santa presencia de Dios con frecuencia,
pero con originalidad agregd lo necesario para poder
ganarse la vida con el trabajo. Para eso prolongo la escuela
parroquial de un afio hasta hacerla durar seis y mas afos,
y para exiliados irlandeses cre6 humanidades modernas
sin lenguas muertas.

Hasta fines del siglo XXy poco mas, en muchos lugares
la catequesis escolar se ha dado dentro de la clase; pero al
ingresar alumnos de distintas religiones o sin ninguna en
las escuelas publicas y también en las catdlicas, se introdujo
la distincion entre la enseflanza religiosa escolar (ERE)

309 Ob. cit., pp. 394s.
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y la catequesis que, si se da en la escuela, ha de ser fuera
de clase. Corresponde analizar en qué se distinguen la
catequesis y la ERE.

El Concilio Vaticano 1l mandé restaurar el catecumenado
de adultos. En adelante, todas las formas de catequesis
para distintas edades y situaciones deben tomar como
modelo el catecumenado®°. Con apoyo de la comunidad
no solo se conoce la religion cristiana, sino que se cambia
hacia la vida nueva de union creciente con Jesucristo. El
simpatizante se convierte en discipulo y, si el proceso es
completo, el discipulo agradecido y feliz espontaneamente
se hace misionero para extender el reino de amor y justicia
de Dios. Nunca hablamos de construir el reino de Dios,
porque ensefia Benedicto XVI:

Ciertamente no “podemos construir” el reino de Dios con
nuestras fuerzas, lo que construimos siempre es el reino
del hombre con todos los limites propios de la naturaleza
humana. El reino de Dios es un don, y precisamente por eso
es grande y hermoso, y constituye la respuesta ala esperanza.
Y no podemos —por usar la terminologia cldsica— “merecer
el cielo” con nuestras obras. Este es siempre mds de lo que
merecemos, del mismo modo que ser amados nunca es algo
“merecido” sino siempre un don. No obstante, aun siendo

plenamente conscientes de la “plusvalia” del cielo, sigue siendo

310 Consejo Episcopal Latinoamericano. Departamento de Mision y Espiritualidad,
La alegria de iniciar discipulos misioneros en el cambio de época. Nuevas
perspectivas para la catequesis en América Latina y el Caribe, Bogota, 2015, n.
42, ver DGC n.° 68.
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siempre verdad que nuestro obrar no es indiferente ante Dios
y, por tanto, tampoco es indiferente para el desarrollo de la
historia. Podemos abrirnos nosotros mismosy abrir el mundo

para que entre Dios: la verdad, el amor y el bien (SS, 35).

Elreino de Dios esta ya presente en Jesucristo (ver Mt 12, 28)
y se extiende por obra de su Espiritu. En consecuencia, en vez
de construir el reino de Dios, los fieles solo lo acogemos, lo
proclamamos, lo difundimos, lo extendemos y colaboramos
en él. Entonces somos “hijos del Reino” (Mt 13, 38).

I3.2 LA EDUCACION RELIGIOSA
ESCOLAR (ERE)

La ERE se diferencia de la catequesis por ocurrir en la
escuela como lugar de comunicacién sistematicay critica de
la cultura y por tener interlocutores no siempre creyentes,
mientras la catequesis se da en comunidad eclesial y solo
para quienes se han convertido al menos inicialmente a
Jesucristo y su Evangelio después de participar en alguna
accion misionera, como se explicé al ver las cuatro etapas
de la evangelizacion.

La ERE comparte con la catequesis el ser ministerio de
la Palabra de Dios, cuya finalidad es la salvacion terrenal
y eterna. Segun el Directorio General para la Catequesis,
hay cinco formas principales del ministerio de la Palabra
de Dios: 1) la convocatoria y llamada a la fe; 2) la funcién
de iniciacion; 3) la educacidon permanente de la fe; 4) la
funcidn liturgica; y 5) la funcion teoldgica (DGC 52). La
ERE cumple la segunda de ellas: “La educacién cristiana
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familiar y la ensefianza religiosa escolar ejercen una funcién
de iniciacién” (DGC 51c). Para los alumnos que participan
sin fe,la ERE cumple la funcién de primer anuncio, abierto
a su libre aceptacion. Para quienes lo aceptan y para los ya
convertidos, puede educar su fe, si cuenta en su apoyo con
una comunidad viva de creyentes.

Es preciso evitar que en la actual época de nueva
evangelizacion la ERE se vuelva a practicar a manera de la
catequesis parroquial de la época de cristiandad, cuando
la legislacion, las costumbres, las corrientes artisticas y la
educacién dependian de la autoridad eclesiastica:

Esnecesario que la ensefianza religiosa escolar aparezca como
disciplina escolar, con la misma exigencia de sistematicidad y
rigor que las demas disciplinas. Ha de presentar el mensaje y
acontecimiento cristiano conlamismaseriedad y profundidad
con que las demds disciplinas presentan sus saberes. No se
sitda, sin embargo, junto a ellas como algo accesorio, sino
en un necesario didlogo interdisciplinar. Este didlogo ha de
establecerse, ante todo, en aquel nivel en que cada disciplina
configura la personalidad del alumno. Asf, la presentacién
del mensaje cristiano incidira sobre el modo de concebir,
desde el Evangelio, el origen del mundo y el sentido de la
historia, el fundamento de los valores éticos, la funcién de
las religiones en la cultura, el destino del hombre, la relacion
conlanaturaleza...La ensefianza religiosa escolar, mediante
este didlogo interdisciplinar, funda, potencia, desarrolla 'y

completa la accién educadora de la escuela (DGC 73e).
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San Juan Pablo 11 pidi6 a los gobiernos favorecer la ERE en
la escuela estatal y en las escuelas no catdlicas:

Enlos paises, cada vez mds escasos, por desgracia, donde es
posible dar dentro del marco escolar una educacién en la
fe, 1a Iglesia tiene el deber de hacerlo lo mejor posible. Esto
se refiere, ante todo, a la escuela catolica... Pero me refiero
también a la escuela no confesional y a la estatal. Expreso
el deseo ardiente de que, respondiendo a un derecho claro
de la persona humanay de las familias y en el respeto de la
libertad religiosa de todos, sea posible a todos los alumnos
catodlicos el progresar en su formacion espiritual con la ayuda
de una ensefianza religiosa que dependa de la Iglesia, pero
que, seglin los paises, pueda ser ofrecida ala escuela o en el
ambito de la escuela, o mds atin en el marco de un acuerdo
con los poderes publicos sobre los programas escolares, sila
catequesis tiene lugar solamente en la parroquia o en otro
centro pastoral. En efecto, donde hay dificultades objetivas,
por ejemplo, cuando los alumnos son de religiones distintas,
conviene ordenar los horarios escolares de cara a permitir a
los catdlicos que profundicen su fe y su experiencia religiosa,

con unos educadores cualificados, sacerdotes o laicos (CT 69).

La educacion religiosa debe ser el eje de toda la ensefianza, a
la cual procura en todos sus sectores ahondar tres aspectos
basicos del ser humano: 1) su grandeza por ser criatura de
Dios; 2) su ambivalencia y miseria procedentes del pecado;
3) su anhelo de superacion impulsado por el misterio de
la Pascua de Cristo. En cualquier escuela, catdlica o no, el
educador cristiano ha de mostrar a Cristo que: 1) engrandece
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al ser humano con su venida mostrandole su camino hacia
Dios; 2) si es rechazado manifiesta la hondura de su miseria
por el pecado; 3) con su gracia lo llama a la conversion,
redencidn y santidad®".

Dentro o fuera de la escuela catdlica, la ERE tiene
una funcién no solo instructiva, sino también formativa y
misionera. Hay una norma fundamental:

Lo que confiere ala ensefianza religiosa escolar su caracteristica
propia es el hecho de estar llamada a penetrar el &mbito de
la cultura y de relacionarse con los demas saberes. Como
forma original del ministerio de la Palabra, en efecto, la
enseflanza religiosa escolar hace presente el Evangelio en
el proceso personal de asimilacién sistemadtica y critica
de la cultura.

En el universo cultural, que interiorizan los alumnos y
que esta definido por los saberes y valores que ofrecen las
demas disciplinas escolares, la ensefianza religiosa escolar
deposita el fermento dinamizador del Evangelio y trata de
alcanzar verdaderamente los demads elementos del saber
y de la educacion, a fin de que el Evangelio impregne la
mente de los alumnos en el terreno de su formacioény que la
armonizacion de su cultura se logre alaluz de la fe (DGC 73).

El profesor de religion catdlica, como testigo de la fe en
la escuela’, ha de dialogar con los colegas de las demas

311 Hna. Isabel Vrancken, P.B., Las asignaturas y la vision cristiana del mundo,
Santiago, Paulinas, 1982.

312 Sagrada Congregacién para la Educacién Catolica, El laico catdlico, testigo
de la fe en la escuela, 1982.
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disciplinas curriculares, procurando con los que son

cristianos la evangelizacion de la cultura académica, ya

explicada ampliamente, y aclarar ante los estudiantes la

correctarelacion de la fe con la ciencia, el arte y las técnicas.

San Juan Pablo 11 explicé en su enciclica Fides et ratio la

relacién entre fe y razénss. El aboga por los derechos de

los profesores de religién, que por su parte han de tener

conciencia misionera:

313

490

Este caracter cultural y formativo de la ensefianza de la
religién confiere calidad y valor al proyecto global de la escuela
publica... Pido, por tanto, a las autoridades competentes que
tengan a bien asegurar a los profesores de religion lo que se
les debe en el plano tanto juridico como institucional, por
razén de la profesionalidad que comparten con los demads
docentes, enriquecida por el tipo de servicio educativo que
comportala disciplina a su cargo. Al mismo tiempo, exhorto
alos profesores de religién a encarar siempre su tarea con el
ingenio, la fidelidad, la participacién interior y en especial
la paciencia perseverante de quien, sostenido por la fe, sabe
realizar el propio quehacer como camino de santificacion
y de testimonio misionero. La fecundidad de la ensefianza

de la religion y su capacidad de incidir en la mentalidad y

Enrique Garcia, F.S.C., “Lectura catequética de Fides et ratio ante el
cientificismo ateo”, Sinite LV-165, enero-abril de 2014, pp. 131-161. En la pagina
144 de esa revista, desde donde dice “T 4 9 sucesivos”, en esas cinco lineas
que terminan en “un nifio capta” hay que suprimir los trios de nimeros y
reunirlos finalmente en cuatro lineas asi: 149

238

567

10 IL...



en la cultura de vida de tantos jévenes depende en gran
medida de la preparaciény de la continua puesta al dia de los
docentes, de la conviccidn interior y de la fidelidad eclesial
con que desarrollan su servicio, de la pasién educativa que

los anima3.

Propone, aun en la escuela publica, la colaboracién
interdisciplinaria para favorecer la formacion de una

mentalidad cristiana:

Me apresuro a dirigir aqui una palabra a los profesores de
otras disciplinas y a las beneméritas asociaciones catélicas
que acttian en la escuela, para que favorezcan la tarea del
profesor de religién mediante todos los vinculos que se
puedan establecer entre la enseflanza de la religién y el

conjunto total de las materias escolaress.

Rechazala privatizacion de la ensefianza religiosa y la declara

servicio al bien comtin merecedor de ptiblico reconocimiento:

A los responsables sociales, en particular a las autoridades
politicas de los distintos paises, la Iglesia expresa la firme
conviccién de que la ensefianza religiosa, lejos de ser un
hecho puramente privado, es un servicio al bien comun...
Es un deber, por tanto, que se definan claramente normas

legislativas y ordenamientos institucionales que puedan

314 San Juan Pablo 11, “Alocucién al Simposio del Consejo de las Conferencias
Episcopales de Europa sobre la ensefianza de la religion catélica en la escuela
publica”, n.° 6, 15 de abril de 1991. Versién castellana en Catecheticum 2,1999,
pp. 121-124.

315 1bid.
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asegurar —en el plano de la presencia, de los horariosy dela
organizacidn escolar- las condiciones de un ejercicio efectivo
y digno de la ensefianza de la religion en la escuela ptblica,
segun el principio de su igual dignidad cultural y formativa
con las otras disciplinas, puesto que en nada atenta al respeto

riguroso de la libertad de conciencia de cada uno*.

El Departamento de Catequesis (DECAT) del Consejo
Episcopal Latinoamericano, CELAM, expreso6 en 1999:

La educacidn religiosa escolar deberd respetar el objetivo y
los métodos de la escuela como escuela y deberd insertarse
como una auténtica materia escolar con objetivos claros y bien
circunscritos y contenidos cuidadosamente seleccionados.
Por otra parte, si la escuela catélica colabora en el campo
de la catequesis requiere un ambiente diferente, horarios
especialesy recursos para su desarrollo, que la escuela debe
procurar. Tratandose tanto de la educacidn religiosa como
de la catequesis en el &mbito escolar, no se debe olvidar la
necesidad de que tenga una estructura intelectual conforme

al alcance escolar que van teniendo los alumnos?”.

La Conferencia General de Aparecida en 2007 hizo un
llamado:

Laescuela catdlica estd llamada a una profunda renovacion.

Debemos rescatar la identidad catélica de nuestros centros

316 1d., n.° 8.

317 DECAT-CELAM, La catequesis en América Latina. Orientaciones comunes a
la luz del Directorio General para la Catequesis, Santafé de Bogotd, Consejo
Episcopal Latinoamericano, Coleccién Documentos CELAM n.° 153,1999.
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educativos por medio de un impulso misionero valiente
y audaz, de modo que llegue ser una opcién profética
plasmada en una pastoral de la educacién participativa.
Dichos proyectos deben promover la formacién integral de
la persona teniendo su fundamento en Cristo, con identidad
eclesial y cultural, y con excelencia académica. Ademds han
de generar solidaridad y caridad con los mas pobres. El
acompafiamiento de los procesos educativos, la participacion
en ellos de los padres de familia y la formacién de docentes
son tareas prioritarias de la pastoral educativa (DA 337).

Se propone que la educacién de la fe en las instituciones
catolicas sea integral y transversal en todo el curriculum,
teniendo en cuenta el proceso de formacion para encontrar
a Cristo y para vivir como discipulos y misioneros suyos,
e insertando en ella verdaderos procesos de iniciacién
cristiana. Asimismo, se recomienda que la comunidad
educativa (directivos, maestros, personal administrativo,
alumnos, padres de familia, etcétera) en cuanto auténtica
comunidad eclesial y centro de evangelizacién, asuma su
rol de formadora de discipulos y misioneros en todos sus
estamentos (DA 338).

La Congregacién parala Educacién Catélica en 2009 recuerda:

También en las escuelas catdlicas debe ser respetada, como
en cualquier otro lugar, la libertad religiosa de los alumnos
no catolicos y de sus padres. Esto no impide, como es claro,
el derecho-deber de la Iglesia de ensefiar y testimoniar
publicamente la propia fe, de palabray por escrito, teniendo
en cuenta que “en la divulgacién de la fe religiosa y en la

introduccion de costumbres hay que abstenerse siempre de
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cualquier clase de actos que puedan tener sabor a coaccién
o0 a persuasion deshonesta o menos recta” (DH 4).
Laensefianza escolar de la religion se encuadra en la misién
evangelizadora de laIglesia. Es diferente y complementaria
ala catequesis enla parroquiay a otras actividades, como la
educacion cristiana familiar o las iniciativas de formacion
permanente de los fieles. Ademads del diferente &mbito donde
cada una esimpartida, son diferentes las finalidades que se
proponen: la catequesis se propone promover la adhesion
personal a Cristo y lamaduracion de la vida cristiana en sus
diferentes aspectos (DGC 80-87); la ensefianza escolar de la
religién transmite a los alumnos los conocimientos sobre la
identidad del cristianismoy de la vida cristiana. Ademas, el
Papa Benedicto XVI, hablando alos docentes de religién, ha
indicado la exigencia de “ensanchar los espacios de nuestra
racionalidad, volver a abrirla a las grandes cuestiones de la
verdad y del bien, conjugar entre si la teologia, la filosofia y
las ciencias, respetando plenamente sus métodos propios y
su reciproca autonomia, pero siendo también conscientes
de su unidad intrinseca. En efecto, la dimension religiosa,
es intrinseca al hecho cultural, contribuye a la formacién
global de la personay permite transformar el conocimiento
en sabiduria de vida”. Ala consecucion de tal fin contribuye la
enseflanza de la religion catdlica, con la cual “laescuelayla
sociedad se enriquecen con verdaderos laboratorios de cultura
y de humanidad, en los cuales, descifrando la aportacion
significativa del cristianismo, se capacita a la persona para
descubrir el bien y para crecer en la responsabilidad; para
buscar el intercambio, afinar el sentido critico y aprovechar

los dones del pasado a fin de comprender mejor el presente



y proyectarse conscientemente hacia el futuro” (Discurso a

los docentes de religién catdlica, 25 de abril de 20009, p. 16)3%.
La Conferencia Episcopal de Chile instruye (OCCh):

La educacién religiosa escolar es un derecho de la persona
que debe ser reconocido por la sociedad y el Estado. Como
parte de una educacion integral, inspirada en los valores
evangélicos y de la tradicion cristiana, quiere acompafiar
al alumno, iluminando con los contenidos explicitos de la
fe catodlica, tanto su proceso evolutivo como la asimilacién
de las culturas que influyen en su formacidn: la cultura
humanista, la cultura cientifico-técnica, la cultura tradicional
o popular, la cultura audiovisual y otras (OCCh 178).

La Iglesia ofrece y promueve la educacioén religiosa a
todos los alumnos a partir de su etapa preescolar. En algunos
establecimientos, especialmente municipalizados, participan
alumnos que pertenecena otras denominaciones religiosas
o que se declaran indiferentes o no creyentes. Debido a
esta realidad, la educacion religiosa escolar debe cuidar la
capacidad de un didlogo sereno y respetuoso con todos, sin
claudicar (OCCh 179).

Como elemento esencial de su identidad, la educacion
religiosa catdlica exige una presentacién explicita de los
contenidos doctrinales referidos a la persona de Jesus, tal
como lo presenta el magisterio (eclesial), en relacién con la
vida de los alumnos, y en didlogo con la culturaylas culturas
que reciben a través de los sectores de aprendizaje. Todo

esto, con el fin de ayudar a los nifios y jovenes a desarrollar

318 CERE 17.
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su dimensidn religiosa y a consolidar progresivamente una
integracidn vital entre fe, cultura y vida (OCCh 180).

Hay que considerar, ademds, que los contenidos evangélicos
propuestos son el centro de una formacion religiosa integral.
Comoloindican los principios de la pedagogia de la fe, estos
no pueden apelar solo a las capacidades intelectuales de los
alumnos, sino que deben requerir también la activacién de
sus aspectos afectivos y operativos (OCCh 181).

Debido alas caracteristicas de nuestra época, las situaciones
y disposiciones de los alumnos frente ala propuesta religiosa
escolar son diversas. En cada colegio e incluso en cada curso
se pueden encontrar distintas opciones religiosas y diferentes
niveles de participacion y vivencia. Le corresponde al profesor
de Religion saber discernirlarealidad y adecuarse a ella segtiin
las circunstancias. Asi, en ciertas ocasiones el ambiente
en que se mueve el profesor de Religién serd propicio solo
para un llamado kerygmatico y una primera invitacién a la
conversion. En un contexto mds favorable, podrd invitar a
usar la biblia y a hacer breves celebraciones litdargicas. En
otros casos, si el nivel religioso de sus destinatarios es mds
profundo y el ambiente escolar es propicio, el profesor podra
invitar a crear una conciencia comunitaria eclesial, pudiendo
llegar a situaciones de compromiso apostélico (OCCh 182).

Es deber del profesor de Religién proponer a todos
sus alumnos la fe cristiana catdlica de una manera clara
e integra, y con un serio nivel académico. Al mismo
tiempo que respeta otras posturas religiosas o filoséficas,
evita tres posibles tentaciones: presentar de una manera
neutra el fendmeno religioso; reducir su ensefianza a una

simple presentacién de “cultura catélica”; identificar la



clase de religion con catequesis parroquial. Sea cual sea la
situacion religiosa de los alumnos, el profesor de Religion,
fiel a Dios y a la Iglesia, debe mantener fuerte y firme su
intencionalidad evangelizadora y lenguaje kerygmatico,
evitando los extremismos del intelectualismo sin vida, de
las experiencias afectivas sin contenidos doctrinales y los
sincretismos religiosos sin compromiso (OCCh 183).

Para una educacion integral de la fe en la escuela hay
que considerar tres referentes. En primer lugar, la oferta
concreta del Programa de Religion Catdlica, con sus Objetivos
Fundamentales y Contenidos Minimos Obligatorios®
aprobados por la Conferencia Episcopal de Chile para
todo el pais. En segundo lugar, las necesidades subjetivas
ocasionales de los alumnos. En tercer lugar, otras instancias
de participacién y educacion de la fe, que se dan en la
animacidén pastoral de cada centro educativo (jornadas,
liturgias, acciones sociales, etcétera) (OCCh 184).

Es necesario que los centros formadores de profesores
de Religién cuiden simultineamente tres aspectos de su
perfil: la formacién humana, para la coherencia de vida
y el autocuidado; la formacioén filoséfica y teoldgica, para
el didlogo con las ciencias y cosmovisiones actuales, y la
formacidn espiritual y apostdlica, para el testimonio y la

comunidn y participacion en la Iglesia local’>> (OCCh 185).

319 En 2020 la CECh renovd las Bases Curriculares de Religién Catélica en
Educacién Basica y Media, y en 2023 se presentaron las de Educaciéon
Parvularia”.

320 Ver Conferencia Episcopal de Chile. Area Educacién, Aprobacién episcopal
a profesores de Religion. Lineamientos, Santiago, 2010.
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Dadas sus posibilidades, la escuela podra ofrecer
diversas instancias evangelizadoras a los alumnos, padresy
educadores que en ella conviven como parte de una eventual
pastoral escolar, que en profunda comunidn con el aspecto
mas pedagdgico, puede llegar a constituir un coherente
Curriculum Evangelizador. Asi, sin perder su identidad
académica, es posible que la escuela viva la experiencia de
la comunidad cristiana, dentro de una pastoral orgdnica,
en contacto con su parroquiay especialmente integrada en

la didcesis a través de sus organismos (OCCh 1806).

La ERE hasido factor importante en el desarrollo de Chiley
de América. Ha motivado el desarrollo educativo de nuestras
naciones atrayendo misioneros, educadores y toda clase de
profesionales, impulsando la civilizacién y la cultura. Con
su caracter de coronacién espiritual del desarrollo de las
personas, ha dado sentido trascendente al progreso técnico,
cientifico, artistico, filoséfico y religioso centrado en el
amor a Dios y al préjimo. Motivé la temprana fundacién de
universidades desde comienzos de la evangelizacion. Con
su sello reflexivo y dialogante, favorecié mediante frailes,
obispos e incluso militares cristianos como Francisco Nufiez
de Pineday Bascufidny Pedro de La Gascala paz, la defensa
de los aborigenes y la promocion de diversas formas de arte
indigena-cristiano. En los albores de la Independencia,
mediante José Ignacio Cienfuegos, consolidé los valores
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republicanos y hasta hoy promueve la defensa de la vida y
la tolerancia religiosa y filosoficas™.

13.3 LA ENSENANZA RELIGIOSA
NO CONFESIONAL

En Francia el Instituto Europeo de Ciencias de las Religiones
creado en 2003 en la Escuela Practica de Altos Estudios por
el Ministerio de Educaciéon Nacional, propone ensefiar el
hecho religioso con didlogo interreligioso en la escuela
estatal laica, por ser importante en la cultura la religién.
No cumple el rol evangelizador asignado por la Iglesia
catdlica ala ERE. Su presidente, el periodista Régis Débray,
que acompafid siendo marxista a Ernesto “Che” Guevara
en Bolivia en el afio de su muerte en 1967, en su libro de
2001 Dios, un itinerario, que condujo a la creacion de este
Instituto, reconoci6 que el marxismo no ofrece alos jévenes
los valores objetivos presentes en las religiones animadoras
de diferentes tradiciones culturales. No propone ensefiar
religién alguna, sino capacitar profesores para informar
sobre las religiones en las 4dreas de aprendizaje que tocan
lo religioso, como filosofia, historia y diversas artes. Por
su parte, las confesiones religiosas ensefian religion en las
escuelas para motivar a la persona con valores exigidos por

la relacion con Dios, de donde viene su fuerza formativa.

321 Enrique Garcia A., F.S.C. “La educacidn religiosa escolar en el desarrollo
de Chile”, Boletin de Investigacion Educacional XX-1, 2005, pp. 13-32.
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Desde 2007 el Parlamento Europeo pone en discusién
parala escuela ptblica una Educacion sobre las Religiones
que no debe herir la sensibilidad religiosa de ningtin alumno
y cuyos profesores solo responden ante la autoridad civil.
Las opciones sobre ERE son muy variadas en los paises
europeos y en el resto del mundo.

Al estudiar la religion en la escuela publica en los
cuarentay siete Estados del Consejo de Europa, que incluye
algunos no pertenecientes ala Unién Europea, el Hno. Flavio
Pajer, F.S.C., distingue tres modelos u opciones. Uno que
da ensefianza catequistica protestante, ortodoxa o catdlica,
que llama Paradigma Politico-Concordatario, porque
considera una religiéon como raiz histdérica y componente
ético de la cultura nacional. En paises no europeos donde
impera la Ley Isldmica no se tolera otra religién. Opcion
mas frecuente es el Paradigma Académico-Curricular, que
aprecia el potencial cultural del factor religioso incorporado
en el curriculo obligatorio, lo presenta segtin las ciencias
histdrico-sociales y antropoldgicas de las religiones sin
entrar en sus opciones teoldgicas. El tercero, en otros
paises europeos ahora multiétnicos y multirreligiosos, es
el Paradigma Etico-Valérico, que promueve la libertad de
religion y de conciencia como derecho personal y como
garantia de convivencia basada en la tolerancias.

322 Flavio Pajer, Escuela y religion en Europa. Un camino de cincuenta arios, Madrid,
PPC, 2012.
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El Hno. Flavio Pajer, F.S.C., produce y distribuye desde
2002 el noticiario electrénico trimestral gratuito “ERE News.
European Religious Education Newsletter”, que informa en
italiano con textos en sus varios idiomas originales sobre
la ERE aun fuera de Europa’®. Hoy los lideres culturales
dominan el uso al menos funcional de comprensién de
lectura de idiomas extranjeros, que los cristianos no deben
ceder solo a los no cristianos, pues hay en linea buenos
cursos gratuitos de idiomas3*.

En Brasil hay una incipiente corriente de enseflanza
religiosa no confesional’*. El Hno. Pedro Ruedell, F.S.C.,
la funda en la antropologia filoséfica del tedlogo luterano
ecumenista Paul Tillich (1886-1965). Dimension religiosa
o religiosidad segtin Tillich es el &mbito del ser humano
que se pregunta y conmueve por el sentido de la vida y de
todo, de donde venimos y hacia dénde vamos, qué pasa
después de la muerte, cdbmo se puede ser duraderamente
feliz, por qué hay sufrimiento. En el ser humano dan sefial
de lo absoluto la autoconciencia, fenémeno no material, la
capacidad de abstraccion que logra conceptos universales
no restringidos a lo concreto observable, y la estructura
légica del pensar que relaciona los conocimientos. En la

323 http://www.lasalliana.it/images/pdf/fp/EREnews-2016_2.pdf Ediciones
anteriores estdan en www.lasalliana.it/risorse/erenews-notiziario-trimestrale.
html

324 www.duolingo.com ofrece cursos en linea gratuitos muy didacticos de
idiomas por escrito con apoyo auditivo.

325 Enrique Garcia, F.S.C., “Educacidn religiosa no confesional: el caso de
Brasil”, Revista de Ciencias Religiosas X1X, 2011, pp. 93-11.
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experiencia ética son absolutos el imperativo de reconocer a
toda persona como un yo semejante al propio, y el amor capaz
de sobrepasar gratuitamente la sola exigencia de justicia.
En la experiencia estética, una obra de arte puede expresar
simbdlicamente a través de lo concreto algo de la realidad
ultima, incondicionaday absoluta. Lalibertad humana hace
posible perder el sentido de la vida, pero entonces origina
angustia existencial. La experiencia religiosa o de lo absoluto
relativiza toda religién institucional, siempre cuestionable
por abusos de autoridad, por rechazar avances cientificos
o técnicos, o al no contribuir a la paz. La religién, segiin
Tillich, esla profundidad de todas las funciones del espiritu
humano, anheloso de infinito en el amor y en la propia
realizacion, con la cual se abre a los demds. La educacion
debe corregir las desviaciones de la religion para dar al ser
divino culto dignificante para los seres humanos por la
justicia, la paz, la solidaridad y laarmonia con la naturaleza.

Segun el Hno. Pedro Ruedell, F.S.C.,1a ERE no confesional
no inicia en una religién instituida, que en la escuela
confesional debe realizarse fuera de clase. La cultura
posmoderna debilita las instituciones sociales comenzando por
lafamilia, incrementa la individualidad, multiplica las redes
de relaciones pasajeras sin compromiso ni responsabilidad.
Intereses politicos y econémicos explotan y deforman las
formas religiosas procedentes de la globalizacion de las
comunicacionesy de las migraciones. La ERE aprobada por
la autoridad civil ha de purificar los fendmenos religiosos,
orientandolos a mejorar la relacién con lo divino y con los
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demads, a favorecer la identidad religiosa individual y de
grupo en actitud dialogante y en ejercicio de la ciudadania,
pues segtin Her4clito de Efeso (540-470 a. C.): “El ethos del
ser humano es Dios”. La ERE da a conocer textos sagrados
de distintas religiones, sus templos, su personal dirigente
o consagrado, su organizacion, sus practicas y todo cuanto
contribuya a la paz por el mutuo conocimiento y respeto’*°.

Laley 9.475 de 1997 en Brasil estipuld: “La ensefianza
religiosa, de matricula facultativa, es parte integrante de
la formacién basica del ciudadano, constituye disciplina de
los horarios normales de las escuelas publicas de ensefianza
fundamental, asegurando el respeto ala diversidad cultural
religiosa del Brasil, vedada cualquier forma de proselitismo”.
Esta prohibicion de dar testimonio de fe obviamente va
contra lalibertad de expresién y contrala libertad religiosa
reconocidas por la Organizacién de las Naciones Unidas en
la Declaracién Universal de los Derechos Humanos. Dice
San Juan Pablo 11:

La palabra “proselitismo” tiene un sentido negativo cuando
refleja un modo de ganar adeptos no respetuoso de la
libertad de aquellos a quienes se dirige una determinada
propaganda religiosa. La Iglesia catélica en América censura
el proselitismo de las sectas y, por esta misma razén, en
su accion evangelizadora excluye el recurso a semejantes
métodos. Al proponer el Evangelio en toda su integridad,

326 Pedro Ruedell, F.S.C., Educagdo religiosa. Fundamentagdo antropoldgico-
cultural da religido sequndo Paul Tillich, Sio Paulo, Paulinas, 2007.
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la actividad evangelizadora ha de respetar el santuario de
la conciencia de cada individuo, en el que se desarrolla el
didlogo decisivo, absolutamente personal, entre la graciay
la libertad del hombre (EAm 73).

En universidades brasilefias se titulan profesores de
religion con formacion neutra que, al ser contratados sin
misién candnica en escuelas catélicas, suelen no respetar
el proyecto educativo institucional de formar cristianos,
alegando que también alli hay pluralismo religioso. Hay
escuelas catélicas que reducen la formacion cristiana a las
actividades pastorales optativas, con animadores no siempre
profesionales, sin dar ensefianza doctrinal, moral, social y
sacramental fundante, y sin didlogo parala evangelizacion
mediante las disciplinas curriculares, que tales profesores
no impulsan. El Concilio Vaticano 11 acepta la concepcién
de la cultura proporcionada por una ciencia social como
la antropologia cultural (GS 53c; 50), también una vision
filosofica de la cultura (GS 53b; 56g), pero agrega una vision
teoldgica de la cultura (GS 57cd), pues la cultura se puede
estudiar aun desde la antropologia bioldgica y arqueoldgica,
como hizo Pierre Teilhard de Chardin, S.]37.

El Directorio Nacional de Catequesis del Brasil establece
por su parte:

Parala escuela catdlica, hay también un nexo y al mismo tiempo

una distincion entre ensefianza religiosa escolar y catequesis. La

327 Enrique Garcia, F.S.C., Antropologia para personal apostdlico.
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educacion religiosa posee su propia naturaleza, diferente de
la catequesis, proporcionando la educacion de la religiosidad
de los alumnos, el conocimiento de las diversas expresiones
religiosas, y sobre todo, del cristianismo, prepardndolos
para el respeto al diferente y dando una especial atencién al
estudio objetivo del mensaje evangélico. La educacion religiosa
debe penetrar en el &mbito de la cultura y relacionarse con
las otras formas del saber humano. Como forma original
del ministerio de la Palabra, la ensefianza religiosa hace
presente el Evangelio en el proceso personal de asimilacion
sistemdtica y critica de la cultura (cf. DGC 73). La escuela
catolica continda siendo un dmbito privilegiado para este
proceso educativo (cf. Apostolorum Successores, Directorio
para el Ministerio Pastoral de los Obispos, 2005, n.° 133).
En ella se ejerce la convivencia solidaria entre diferentes
opciones religiosas y, también, el ecumenismo, el didlogo

religioso y el didlogo entre cultura y fe religiosas:.

Cada obispo catdlico, ojald con asesoria de catequetas
y en comunidén con la respectiva conferencia episcopal,
es responsable de la opcién que asuma aportando a los
profesores de religion catdlica las orientaciones y el apoyo
necesarios para extender el reinado de Dios.

328 Conferencia Nacional dos Bispos do Brasil, Diretdrio Nacional de Catequese,
2005, p. 58. Traduccidén propia.
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I13.4 NORMAS CANONICAS PARA LA
EDUCACION RELIGIOSA ESCOLAR

506

Depende de la autoridad de la Iglesia la formacion y educacién
religiosa catdlica que se imparte en cualesquiera escuelas
o se lleva a cabo en los diversos medios de comunicacién
social; corresponde a la Conferencia Episcopal dar normas
generales sobre esta actividad, y compete al obispo diocesano
organizarlay ejercer vigilancia sobre la misma (CIC 804.1).

Cuide el ordinario del lugar de que los profesores que se
destinan ala ensefianza de la religién en las escuelas, incluso
en las no catdlicas, destaquen por su recta doctrina, por el
testimonio de su vida cristianay por su aptitud pedagdgica
(CIC 804.2).

El ordinario del lugar, dentro de su didcesis, tiene el
derecho de nombrar y aprobar los profesores de religion, asi
como de remover o exigir que sean removidos cuando asi lo

requiera una razon de religion o moral (CIC 805).



CAPITULO 14

El cristiano educador, ministro

de Cristo y de la Iglesia

I4.1 SER CRISTIANO EDUCADOR
ES UN CARISMA

14.1.1 Nocion teoldgica de carisma

La palabra griega jarisma, derivada de jaris (gracia), significa
don divino gratuito. En el Nuevo Testamento, el principal
don divino es el Espiritu Santo, derramado en el corazén
de los bautizados que los llena de caridad (Rm 5, 5). Entre
los otros dones de Dios, el amor es carisma tan excelente,
que nada valen los demas sin él (1 Cor 12, 31-13, 13).

El Espiritu concede otros dones para desarrollar la
persona o la comunidad. Los llamados simplemente dones
del Espiritu Santo hacen crecer al asemejar al Mesias, de
quien Isafas anuncio: “Dard un vdstago el tronco de Jesé, un
retofio de sus raices brotard. Reposard sobre él el espiritu de
Yahvé: espiritu de sabiduria e inteligencia, espiritu de consejo y
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fortaleza, espiritu de ciencia y temor de Yahvé” (1s 11, 15). Tanto
estos dones, como los llamados frutos del Espiritu Santo3*,
destinados a todos, son cualidades indispensables para
educar, como se dijo al tratar de la Iglesia en la educacién.
Basta para darse cuenta imaginar como se desempefaria un
educador, profesional o no, si le faltara “amor, alegria, paz,
paciencia, afabilidad, bondad, fidelidad, modestia, dominio de
si”(Gas, 22) o cualquiera de ellos. Todo cristiano los necesita,
tanto para crecer como para ayudar a otros a madurar y
crecer (ver Ga 6, 1s; 2 Tm 2, 24b-25). La comunidad cristiana
es lugar de crecimiento y educacion, y todo cristiano recibe
dones y frutos del Espiritu Santo para educarse y ayudar a
educar. La educacion es de importancia “gravisima” segiin
el Concilio Vaticano 11 (GE 1). El carisma de educador es
muy comun en la Iglesia, si bien no todos lo cultivan. Los
padres y madres de familia lo necesitan, y especialmente
los cristianos que tienen personas a su cargo, que segin
San Pablo somos todos, pues dice: “Ayudaos mutuamente a
llevar vuestras cargas y cumplid asi la ley de Cristo” (Ga 6, 2).

En teologia se usa llamar carismas, en sentido
especializado o técnico, a otros dones, que son capacidades
en bien de la Iglesia. Esta doctrina viene de San Pablo: A
cada cual se le otorga la manifestacion del Espiritu para provecho
comin” (1 Cor 12, 7). Todo ese capitulo 12 describe carismas
para bien de l1a comunidad. “Hay diversidad de carismas, pero
un mismo Espiritu; diversidad de ministerios, pero un mismo

328 CEC 1.832 (ver Gal 5, 22).
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Serior; diversidad de actuaciones, pero un mismo Dios que obra
todo en todos” (1 Cor 12, 4-6). En el lenguaje de entonces, tal
como lo entiende hoy la Iglesia a partir de este texto, carisma
es don gratuito, ministerio o manera de servir y muestra del
poder de Dios. No debe oponerse carisma a ministerio, pero
quien tiene ministerio debe cultivar el respectivo carisma.
Dice Pedro: “Que cada cual ponga al servicio de los demds los
dones que haya recibido, como buenos administradores de las
diversas gracias de Dios. Si alguno presta un servicio, hdgalo
en virtud del poder recibido de Dios. Ast, Dios serd glorificado
en todo por Jesucristo, a quien corresponden la gloria y el poder
por los siglos de los siglos” (1 Pe 4, 10-11).

San Jer6onimo de Estridon, en la Vulgata latina,
tradujo jarisma por gracia particular, don o donacién. El
Concilio Vaticano 11, al volver a las fuentes griegas del
Nuevo Testamento, recuperd este tema paulino original.
La Constitucion sobre la Iglesia define los carismas:

El Espiritu Santo no solo santifica y dirige al pueblo de Dios
mediante los sacramentos y los ministerios y le adorna con
virtudes, sino que también distribuye gracias especiales
entre los fieles de cualquier condicién, distribuyendo a cada
uno segtin quiere (1 Cor 12, 11) sus dones, con los que les hace
aptosy prontos para ejercer las diversas obras y deberes que
sean utiles para la renovacién y la mayor edificacion de la
Iglesia, segin aquellas palabras: A cada uno... se le otorga la
manifestacion del Espiritu para provecho comun” (1 Cor 12, 7).
Estos carismas, tanto los extraordinarios como los mds

comunes y difundidos, se deben recibir con gratitud y
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consuelo, por ser muy adecuados y ttiles a las necesidades
de la Iglesia (LG 12).

14.1.2 El carisma de maestro en la Escritura

Isaias se siente dotado por Dios de entendimiento para
alentar a los agobiados, por lo cual se mantiene atento ala
enseflanza de Dios (ver Is 50, 4s). El profeta Daniel, en época
de la persecucién y corrupcién por el seléucida Antioco
1V Epifanes, formuld el elogio central de su mensaje: “Los
maestros brillardn como el resplandor del firmamento, y los que
ensefiaron a muchos a ser justos, como las estrellas para siempre”
(Dn 12, 3). En Israel los maestros de la ley, preparados como
letrados o escribas, instrufan al pueblo en la Escrituray en
sus tradiciones. Recopilaron las ensefianzas orales y escritas
y las mantuvieron cuando no hubo templo ni sacerdocio,
especialmente durante el exilio en Babilonia (Esd 7, 6-10)
y después de la destruccion de Jerusalén del afio 70. Eran
laicos que ensefiaban principalmente en el templo (Lc 2, 406)
y en las sinagogas (ver Hch 15, 21). Incluian tendencias como
los fariseos y los saduceos (ver Hch 23, 6-9). En Jerusalén
integraban la Junta Suprema (ver Mc 15, 1; Hch 4, 5s).

El maestro por antonomasia es Jesus (ver Mt 20, 18;
Jn 13, 135). Mads alld de sus ejemplares procedimientos,
analizados en el capitulo 2, es maestro divino. Ensefia
como portavoz de Dios (Jn 12, 49s). Su Buena Noticia es que
llegé el reino de Dios: “El tiempo se ha cumplido y el Reino
de Dios ha llegado; convertios y creed en la Buena Nueva”
(Mc 1, 15; Mt 4, 17). También lo decia Juan Bautista
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(ver Mt 3, 1). En la sinagoga de Nazaret, Jests relaciona
la Buena Nueva con su prioridad por los pobres y explica
cudl es su accién liberadora en el afio inicial de la llegada
del reino de Dios (ver Lc 4, 16-22a), diferente de la imagen
popular de un Mesias liberador politico. “Al preguntarle
los fariseos cudndo llegaria el reino de Dios, les respondio: ‘La
venida del Reino de Dios no se producird aparatosamente, ni
se dird: Vedlo aqui o alld, porque, sabedlo bien, el reino de Dios
ya estd entre vosotros” (Lc 17, 20s). Dio una sefal espiritual:
“Si yo expulso los demonios por el Espiritu de Dios, es sefial
de que ha llegado a vosotros el Reino de Dios” (Mt 12, 28). En
el Sermén de la Montarfia (Mt 5-7), explica que el reino de
Dios es de los de espiritu de pobres y de los perseguidos por
causa de lajusticia (ver Mt 5, 3.10), caracterizados por hacer
la voluntad de Dios (Mt 7, 21). Explica la riqueza del reino
de Dios en El con sus autodefiniciones: “Yo soy el pan de
vida” (Jn 6, 35), “Yo soy la luz del mundo” (Jn 8, 12), “Yo soy la
resurreccion y la vida” (Jn 11, 25), “Yo soy el Camino, la Verdad
yla Vida” (Jn 14, 6), “Yo soy” (Jn 8, 24.27; 13, 19, ver Ex 3, 14).
Su persona y sus obras muestran al Padre. “Le dijo Felipe:
‘Sefior, muéstranos al Padre y nos basta’. Respondid Jesus:
JTanto tiempo hace que estoy con vosotros y no me conoces,
Felipe? El que me ha visto a mi, ha visto al Padre. ;Cémo dices
tu: Muéstranos al Padre? ;{No crees que yo estoy en el Padre y
el Padre estd en mi? Las palabras que os digo no las digo por
mi cuenta; el Padre que permanece en mi es el que realiza las
obras. Creedme: yo estoy en el Padre y el Padre estd en mi. Al
menos, creedlo por las obras™ (Jn 14, 8-11). Manda difundir
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sumanera de amar: “Os doy un mandamiento nuevo: que os
améis unos a otros. Que, como yo os he amado, asi os améis
también vosotros los unos a los otros” (Jn 13, 34). El reino de
Dios que se extiende es reino de amor: “Queridos, amémonos
unos a otros, porque el amor es de Dios, y todo el que ama ha
nacido de Dios y conoce a Dios. Quien no ama no ha conocido
a Dios, porque Dios es amor. En esto se manifestd entre nosotros
el amor de Dios, en que Dios envié al mundo a su Hijo tnico,
para que vivamos por medio de él ” (1 ]n 4, 7-9).

En la Iglesia apostdlica el diddskalos, maestro o doctor
(docente), era apreciado a continuacion de los profetas (ver
Hch 13, 1), con rango destacado sobre otros carismas: “Dios
puso en la Iglesia primero, apdstoles; en sequndo lugar, profetas;
en tercer lugar, maestros; luego, los milagros; después, el don de
curaciones, de asistencia, de gobierno, diversidad de lenguas”
(1 Cor 12, 28). Estos formadores de cristianos estaban al
mismo nivel que quienes evangelizan o son pastores: “EI
mismo dispuso que unos fueran apdstoles; otros profetas; otros,
evangelizadores; otros, pastores y maestros” (Ef 4, 11). Pablo
se declara “heraldo, apdstol y maestro” (2 Tm 1, 11) y Lucas lo
nombra entre los “profetas y maestros” (Hch 13, 1). Santiago
advierte que los maestros “tendremos un juicio mds severo”
(St3, 1)

14.1.3 Doctrina eclesial sobre el educador cristiano

El Concilio menciona la instruccién cristiana como ejercicio

del ministerio de la Palabra:
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El ministerio de la palabra, que incluye la predicacién pastoral,
la catequesis, toda la instruccion cristiana y en puesto
privilegiado la homilia, recibe de la palabra de la Escritura
alimento saludable y por ella da frutos de santidad (DV 24).

La educacioén cristiana abarca la formacidn total de la

persona:

Todos los cristianos, puesto que en virtud de la regeneracion
por el agua y el Espiritu Santo han llegado a ser nuevas
criaturas y se llaman y son hijos de Dios, tienen derecho
a la educacioén cristiana. La cual no persigue solamente la
madurez de la persona humana antes descrita, sino que busca,
sobre todo, que los bautizados se hagan mds conscientes cada
dia del don recibido de la fe... Conscientes, ademds, de su
vocacidn, acostimbrense a dar testimonio de la esperanza
que hay en ellos (cf 1 Pe 3, 15) y a ayudar a la configuracion
cristiana del mundo, mediante la cual los valores naturales
contenidos en la consideracién integral del hombre redimido

por Cristo contribuyan al bien de toda la sociedad (GE 2).

El apostolado de los maestros cristianos es amplio:

Unidos entre siy con los alumnos por la caridad e imbuidos
de espiritu apostolico, den testimonio, tanto con su vida como
con su doctrina, del inico Maestro, Cristo. Colaboren, sobre
todo, con los padres; juntamente con ellos tengan en cuenta
en toda la educacioén la diferencia de sexos y el fin propio
fijado por la Providencia divina a cada sexo en la familia y
en la sociedad; procuren estimular la actividad personal
de los mismos alumnos y, terminados los estudios, sigan

atendiéndolos con sus consejos, con su amistad e incluso
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con la institucién de asociaciones especiales llenas de
espiritu eclesial. El sagrado Concilio declara que la funcién
de estos maestros constituye un verdadero apostolado, muy
conveniente y necesario también en nuestros tiempos, y a

la vez un verdadero servicio prestado a la sociedad (GE 8c).

La palabra latina minister significa servidor, traduce en la
Biblia la griega didkonos y 1a hebrea mesaret, que a menudo
se refieren a funciones sagradas ejercidas de servicio a
Dios. El ministerio de Cristo es su servicio para salvacion
de los hombres. No solo los clérigos son ministros de Dios
y de la Iglesia:

Envirtud del bautismo y de la confirmacioén, los fieles laicos
son testigos del anuncio evangélico con su palabray el
ejemplo de su vida cristiana; también pueden ser llamados
a cooperar con el obispo y con los presbiteros en el ejercicio
del ministerio de la Palabra (CIC 7509).

El obispo, “moderador de todo el ministerio de la palabra”
(CIC 756.2), puede instituir ministerios laicales en su Iglesia
local. El ministerio de maestro cristiano no corre peligro
de confusion con el del presbitero®9, derivado del obispo
(LG 23).

El magisterio eclesial avanza hacia el reconocimiento
del carisma de maestro cristiano como ministerio eclesial,

329 Ver Congregacion para el Culto Divino y Disciplina de los Sacramentos,
“Instruccién sobre algunas cuestiones relativas a la colaboracién de los
fieles laicos en el sagrado ministerio de los sacerdotes”, en L'Osservatore
Romano, 28 de noviembre de 1997.
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pero aun no lo ha establecido. La Congregacién para la
Educacion Catdlica en 1982 publicé El laico catdlico, testigo
de la fe en la escuela (LCT). San Juan Pablo 11 en 1988 exhortd
en Christifideles laici: “Hay que preparar fieles laicos que
se dediquen a la accién educativa como a una verdadera
y propia mision eclesial” (ChL 62b). El Documento de la
Conferencia General de Santo Domingo en 1992 afirma: “El
maestro cristiano debe ser considerado como sujeto eclesial
que evangeliza, que catequiza y educa cristianamente.
Tiene una identidad definida en la comunidad eclesial.
Su papel debe ser reconocido en la Iglesia” (DSD 265b).
San Juan Pablo 11 en 2001 anima a desarrollar en la Iglesia
nuevos ministerios, entre los cuales menciona el de educar

cristianamente:

Junto con el ministerio ordenado pueden florecer otros
ministerios, instituidos o simplemente reconocidos, para el
bien de toda la comunidad, atendiéndola en sus multiples
necesidades: de la catequesis a la animacion litdrgica, de la
educacion de los jovenes a las mds diversas manifestaciones
de la caridad (NMI 46).

El cardenal Jorge Mario Bergoglio, como arzobispo de
Buenos Aires, escribia cada afio una carta pastoral a los
educadores catdlicos*°. Como Sumo Pontifice sostiene:

“Las escuelas catodlicas, que intentan siempre conjugar

330 Ver, por ejemplo: cardenal Jorge Mario Bergoglio, S.)., Educar: exigencia y
pasion. Desafios para educadores cristianos, buenos Aires, Editorial Claretiana,
2000.
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la tarea educativa con el anuncio explicito del Evangelio,
constituyen un aporte muy valioso a la evangelizacién de
la cultura” (EG 134).

Por tanto, el ministerio del educador cristiano estd
declarado por el Espiritu Santo en la Escritura, para
quienes forman cristianos y no solo para los catequistas;
no es ordenado, puesto que en general lo cumplen laicos; es
favorecido por el Magisterio universal y puede ser no solo
reconocido sino también instituido por el obispo local. Para
eso hay fundamentos.

I4.2 EL CRISTIANO EDUCADOR ES
MINISTRO DE CRISTO

14.2.1 Niveles de excelencia en la ensefianza

Desde el punto de vista filosofico, es distinto el maestro
del amaestrador o domesticador de animales, que inhibe
por miedo e incentiva (premia) tendencias primitivas para
obtener respuestas prefijadas; hace adaptarse a la realidad
tal como estd y canaliza los conocimientos, emociones y
comportamientos para obtener docilidad. En los sistemas
micro y macrosociales totalitarios y autoritarios reductores
de la libertad, el aparato comunicacional y el sedicente
aparato educativo domestican para manipular grupos o
masas en provecho del caudillo o del aparato gobernante.
El manejo de grupo domestica si utiliza miedos, burlas
o humillaciones e incentivos materiales en beneficio del

dominador externo; por el contrario, humaniza si motiva
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la autoestima, orienta la libertad a metas de crecimiento
propio y de servicio voluntario.

Desde una vision teoldgica hay tres niveles en el ejercicio
de la docencia:

1. En el primer nivel, el instructor transmite informaciones
y destrezas, como pueden hacerlo manuales, pautas
informaticasy otros instrumentos, sin necesidad de relacién

interpersonal.

2. En el segundo nivel, el educador forma personalidades sin
limitarse a comunicar datos: ensefia a pensar, a preguntarse
e investigar; motiva la actividad creativa del sujeto en
crecimiento y la consiguiente formacion de habitos; ensefa
a apreciar valores y a encontrar razones de actuar sin
contentarse con reproducir comportamientos; previene
peligros, anima a ejercitar capacidades y a sostener empefos
con perseverancia; encamina no solo al saber, sino también
hacia la sabiduria para vivir con libertad hacia un fin no

mezquino sino excelente. Requiere relacion interpersonal.

3. En el tercer nivel, el ministro de la Palabra es instrumento

décil a Dios y representante de la Iglesia que ayuda a

ser cristiano, sobre todo con su testimonio personal y

comunitario de vida agradecida al amor de Dios y con su

mediacién ante el Espiritu para impetrar la gracia de Dios.

Su relacién interpersonal es con los hombres y con Dios.
Dice el padre de la Iglesia San Juan Crisdstomo:
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Al mandarnos Jests no despreciar a los pequefiuelos, y no
mandarnoslo como quiera, sino con grande energia: Mirad,
dice, no despreciéis a uno solo de estos pequefios; al decirnos
que los dngeles de ellos ven la cara de su Padre, y: Para eso he
venido yo, y: que ast lo quiere el Padre celestial, todo eso son
modos de excitar el celo de quienes tienen obligacién de mirar
por ellos. jMirad cudn grande muralla tendi6 en torno a los
pequefios, mirad cuan grande solicitud tiene El por estos
despreciados y por los que se pierden! Amenaza con males
irremediables a quienes sean ocasién de su caida, promete
grandes bienes a quienes los cuiden y miren por ellos y nos
pone delante su propio ejemplo y el de su Padre. Imitemos,
pues, también nosotros al Sefior y nada rehusemos, por
humilde y trabajoso que parezca, aun cuando hayamos de
ponernos a su servicio, por pequefio, por despreciable que
sea aquel a quien hayamos de servir, por trabajoso que sea
lo que se nos pide. Aun cuando hubiéremos de atravesar
por montafias y precipicios, todo ha de hacérsenos tolerable
por la salvacién de nuestro hermano. Porque es cosa tan
preciosa delante de Dios un alma, que por ella no perdoné
a su propio Hijo... ;Qué hay comparable a formar un alma
y a plasmar la inteligencia y el espiritu de un joven? El que
profesa esta ciencia, con mds escrupulo ha de proceder que

cualquier pintor o escultor en su obra®'.

331 San Juan Criséstomo, Homilias sobre San Mateo 11, 46-90, en: Obras de San
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14.2.2 Teologia lasaliana del ministerio de educador

Entre los educadores cristianos que aportaron pensamiento’®,
San Juan Bautista De La Salle es pionero en elaborar sin
separarlas la teologia, espiritualidad y apostolado del
educador cristiano3. Considera ministerio o embajada
de Dios y de la Iglesia su funcién eclesial, con base en
la doctrina paulina del ministerio eclesial. Concentra
esta doctrina en sus Meditaciones para el tiempo de retiro,
dirigidas “a todos aquellos que se dedican ala educacién de
lajuventud™+, es decir, de los menores de edad. Son dieciséis
breves Meditaciones de dos o tres paginas, las impares de
la mafiana sobre principios y las pares de la tarde para su
puesta en practica, a partir de lan.® 193 de sus Meditaciones
para los domingos y fiestas’®.

Las Meditaciones para el tiempo de retiro parten de la
bondad de Dios:

Dios es tan bueno que, una vez creados por El los hombres,
quiere que lleguen al conocimiento de la verdad (1 Tm 2, 4).
Esta verdad es Dios mismo y cuanto El ha tenido a bien
revelarnos, ya sea por Jesucristo, por los santos apdstoles
o por su Iglesia. De ello quiere Dios que sean instruidos
todos los hombres, para que sus mentes sean iluminadas

con las luces de la fe. Y como no se puede estar instruido

332 Enrique Garcia, F.S.C., Los cristianos en la historia de la educacion.
333 Enrique Garcia, F.S.C., La Salle y la teologia de la educacion.

334 San Juan Bautista De La Salle, Obras completas, tomo 1., pp. 577-621. Cada
meditacion se abrevia: M, seguida de su nimero y de su punto1,203.

335 San Juan Bautista De La Salle, Obras completas, tomo 1, pp. 279-575.
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en los misterios de nuestra santa religion si no se ha tenido
la suerte de oirlos, “ha iluminado El mismo los corazones de
aquellos a quienes ha destinado a anunciar su palabra a los
nifos, para que puedan iluminarlos descubriéndoles la gloria
de Dios” (2 Cor 4, 6) (M 193.1).

Después de describir el desastre social consiguiente a la
carencia de educacion en los nifos, considera digna de
agradecer la vocacién de educador por este motivo humano,
y agrega el motivo sobrenatural de también poder anunciar
el Evangelio gratuitamente (ver 1 Cor 9, 18 en M 194.1). Dios
llama y envia a los educadores. “Dios no nos envia sus
santas inspiraciones sino para disponernos a llevarlas a
la practica, con la mira de cumplir exactamente su santa
voluntad” (M 141.1). Dios estd también en la verdad que se
anuncia y ensefia, y es luz que ilumina por gracia como
agente supremo de educacion y salvacién el corazén del
educador y el del educando.

Los educadores cristianos cooperan en la salvacion
con Jesucristo, principal agente de educacién y Salvador.
El Espiritu Santo mueve a amar y practicar lo que ensefian
los educadores cristianos (M 195.3). “Ni el que planta ni el que
riega son nada, sino Dios que hace crecer” (1 Cor 3,7) (M 1906.1).
Si algunos no aprovechan la enseflanza cristiana, hay que
pedir la gracia de su conversion (M 196.1). Deben dejarse
dirigir por Jesucristo para que reine sobre sus movimientos
interiores hasta poder decir como San Pablo, “ya no vivo yo,
sino que Cristo vive en mi” (Gal 2, 20) (M 22.2).
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La finalidad terrenal de la educacion cristiana, el fin de
la obra de educar es que los alumnos vivan como cristianos,
es decir, unidos a Dios (M 196.3). Esa finalidad es la salvacion
de las almas... porque “Dios amé tanto al mundo que le dio
a su Hijo tinico, para que quien crea en El no perezca, sino que
tenga vida eterna” (Jn 3, 16), que tengan “en este mundo la
vida de la gracia, y en el otro, la vida eterna” (M 201.3). Esa
meta personal es don de Dios del cual el educador no ha
de gloriarse (1 Cor 4,7 en M 196.3).

Como ministros y embajadores de Jesucristo, los
educadores deben tener como fin del operante “el amory la
gloria de Dios” (M 201.2). Santo Tomds de Aquino define la
gloria de Dios, mentada por La Salle tanto como su bondad,
precisamente como manifestacion de su bondad*®. En la
espiritualidad del educador cristiano, su inspiracién y motivo
impulsor es el reinado de Dios en su propia persona, en los
educandos y en el mundo.

Dios es principio, principal agente, finalidad y tema de
la educacioén, que perfecciona a los seres humanos haciala
santidad. La multiforme presencia de Dios en la educacion
generaagradecimientoy alabanza, es decir, actitud eucaristica.

De La Salle muestra el sentido cristoldgico, soterioldgico,
neumatologico y eclesioldgico del ministerio del maestro
cristiano:

No es solamente el hecho de ser ministros de Dios lo que debe

comprometer a tener un gran celo en su estado. Ustedes son

336 Santo Tomads de Aquino, STh 1, 65, 2.



también ministros de Jesucristo y de su Iglesia. San Pablo
quiere que cada uno considere a los que anuncian el Evangelio
como ministros de Jesucristo. Ellos escriben la carta que El
les dicta, no con tinta, sino con el Espiritu de Dios vivo, no en
tablas de piedra, sino en tablas de carne, que son los corazones
delosnifios (2 Cor 3, 3). Por esta calidad de ministros, ustedes
deben tener por finalidad tinicamente el amor y la gloria de
Dios al instruirlos. El amor de Dios debe apurarlos, porque
Jesucristo murié por todos, a fin de que, los que viven, no vivan
ya para si mismos, sino para Aquel que murid por ellos. Eso es
lo que su celo debe hacerles inspirar a sus discipulos, como
si Dios mismo los exhortase por ustedes, puesto que ustedes son
los embajadores de Jesucristo (2 Cor 5, 14-15.20). Muestren
también a la Iglesia la caridad que tienen por ella (2 Cor 8, 24).
Denle pruebas de su celo porque es por ella, que es el cuerpo
de Cristo, que ustedes trabajan. Ustedes son sus ministros
segtin la orden que Dios les ha dado de entregar su Palabra
(Col1,24s). Lalglesia tiene un gran celo por la santificacién
de sus hijos... Por su celo, den sefiales sensibles de que ustedes
aman a los que Dios les ha confiado como Jesucristo ama a
su Iglesia (M 201.2).

Como consecuencia de la santidad como meta, entre los

asuntos practicos y cotidianos del educador que aborda, De

La Salle trata el delicado tema de reprender con actitud de fe:
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sus padres, de sus madres y de sus pastores. Estdn entonces



obligados a vigilar sobre ellos como teniendo que rendir cuenta
de sus almas (Heb 13, 17) (M 203.3).

Después del porqué, desciende al como:

Seria poco util hacer reprensiones y correcciones si aquellos
que las hacen no toman las medidas justas para hacerlo bien.
La primera cosa a la que hay que prestar atencién es a no
hacerlo sino conducido por el Espiritu de Dios. Para eso, antes
de reprender o corregir, hay que recogerse interiormente
para entregarse al Espiritu de Dios. De este modo uno se
dispone para realizar la reprensién o la correccion con la
mayor sabiduria posible, de la manera mas capaz de hacerla
util alos que se les da. Los hombres, inclusive los nifios, estin
dotados de razén. No deben ser corregidos como animales,
sino como personas razonables. Se los reprende y corrige con
justicia haciéndoles comprender la equivocacion en la que
estany la correccion que merece la falta. Asi se trata de que
la reciban con gusto. Y, como son cristianos, hay que hacer de
modo que Dios esté contento de ella y que la reciban como
un remedio para su falta y un medio para ser mds sabios.
Este es el efecto que, segtin el Espiritu Santo, la correccion
debe producir en los nifios (Pr 12, 1) (M 204.1; ver M 204.2).

Con su equipo de Hermanos de mayor experiencia dejo en la
Guia de las escuelas orientaciones para castigar cristianamente:

Para que el castigo sea provechoso,... debe ser puro y
desinteresado, se ha de imponer exclusivamente por amor
de Dios y de su gloria, para cumplir su santa voluntad y sin
ninguin deseo de venganza personal... Caritativo... hacia el

alumno que lo recibe y por la salvacién de su alma. Justo:
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por lo cual se debe examinar bien, si el motivo por el cual el
maestro castiga a un alumno es realmente una falta, y si esta
merece tal castigo. Adecuado y proporcionado a la falta,...
existe diferencia entre la falta cometida por malicia o por
obstinacién y la falta cometida por debilidad... Moderado,
es decir, que debe ser mds bien menos duro que demasiado
rudo...y que tampoco se imponga con precipitacion. Sosegado,
de manera que quien lo imparte no se sienta movido por
la cdlera, sino que se domine totalmente... Prudente por
parte del maestro, que debe cuidar de manera exquisita lo
que hace, para no realizar nada inconveniente y que pueda
tener malas consecuencias. Voluntario y aceptado por el
alumno... libremente, haciéndole reconocer que lo merece,
ponderandole la gravedad de su falta, la obligacion que tiene
de repararlay el serio perjuicio que se causa a si mismo y el

que puede ocasionar a los comparieros con su mal ejemplo’.

Motiva anunciando gratificacién desde esta vida por el

buen cumplimiento del ministerio:

Dios es tan bueno que no deja sin recompensa el bien que
se ha hecho por Ely el servicio que se le presta, sobre todo
conrespecto ala salvacién de las almas. Tanto recompensa
desde este mundo a aquellos que han dejado todo por El
que ellos reciben el céntuplo en esta vida (ver Mt 19, 27-29).
iCon cudnta mayor razén recompensara aun en el tiempo
presente, a los que se hayan aplicado con celo a extender su

Reino! Dios, por un bien tan grande y por este servicio que

337 San Juan Bautista De La Salle, Guia de las escuelas cristianas, en Obras
completas, 11 Parte, cap. 5°, art. 3°, p. 93.
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estima tanto, da a los que se ocupan infatigablemente de
la salvacion de las almas dos clases de recompensa en este
mundo. La primera: una abundancia de gracias para ellos. La
segunda: un ministerio mas extendido y una facilidad mas
grande para procurar la salvacion de las almas. La primera
recompensa esta sefialada por la pardbola de este hombre
que distribuyd sus bienes a sus servidores. Dio a uno de ellos
cinco talentos para que los negociara. Habiendo sabido que
habia ganado otros cinco, ordené que, para recompensarlo,
le quitasen el talento al que no habia negociado y que se lo
dieran a aquel que ya tenia diez, porque, dice el Salvador, se
dard a todos los que ya tienen y serdn colmados de bienes’ (ver
Mt 25, 28s). La segunda, un ministerio mas extendido, esta
muy bien expresada en San Lucas. Un sefior hizo rendir
cuentas del dinero que habia encomendado a sus servidores.
Al primero, que le dijo que su marco habia producido diez,
le dio en recompensa el gobierno de diez ciudades (ver Lc 19,
16s) (M 207.1) No se debe rehuir un servicio mas amplio, es

un don de Dios que confia mayor responsabilidad.

Por adelantado, en esta vida, Dios les da la muy particular
satisfaccion de verlos vivir, cuando sean grandes, con justicia
y piedad (Tt 2, 12), alejados de las malas compaiiias y en la
practica de las buenas obras... Por medio del establecimiento
de las escuelas, de las que Dios les encargo, la religiéon y la
piedad han aumentado entre los fieles, particularmente entre
los artesanos y los pobres. Miren como una recompensa
considerable que Dios les da en este mundo ser testigos de
ello (M 207.3). Premio de gran pureza es el buen resultado
de la educacidn cristiana lograda.

525



La vibrante meditacién final sobre el premio eterno de

los formadores de cristianos termina:

iQué gloria para los que habran instruido a la juventud
cuando su celo y su aplicacion en procurar la salvacion de
los nifios sea publicada ante todos los hombres! Todo el
cielo resonara con agradecimientos que estos nifios felices

dardn alos que les ensefiaron el camino del cielo (M 208.3).

San Enrique de Oss6 (1840-18906) aplica esta mision incluso
a la educadora de parvulos, que ha de tener conciencia
clara de ser auxiliar del mismo Jests, porque “el concepto
de maestra de parvulos encierra necesariamente el de
maternidad espiritual, que es mas perfecta que la carnal 8.

14.3 EL CRISTIANO EDUCADOR ES TESTIGO
DE CRISTO

14.3.1 Nocidn teoldgica de testigo

La Biblia usa la palabra testigo en el corriente sentido
juridico de asistente a un suceso, capaz de dar informaciéon
fehaciente al publico o a la autoridad. Menciona testigos
verdaderos y falsos, y transmite el mandamiento de no
levantar falso testimonio.

En cuanto apostolado, ser testigo es mas que dar

buen ejemplo, mera exigencia ética natural y condicién

338 Gloria Volpe Vellacich, Enrique de Ossd y Cervelld educador y pedagogo, tesis
presentada en el Instituto Universitario Pareggiato di Magistero Maria SS.
Assunta, Roma, 1974, p. 149.
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de autoridad moral para quien ensefia a otros. Ser testigo
en cuanto apoéstol es tener con la persona de Jesucristo
una relacion del orden de la gracia y de la fe. El testigo por
excelencia es Dios, que confirma su envio a Jestis y su accion
salvadora con toda clase de prodigios (ver Heb 2, 4), con lo
cual atestigua en favor de su Hijo (ver 1 Jn 5, 9) y de que en
su Hijo tenemos vida eterna (ver 1 Jn 5, 11).

Jestis, con el hecho de aceptar su muerte, dio testimonio
de la voluntad salvadora de Dios (ver 1 Tm 2, 6) y ademas lo
hizo con palabras ante su juez Poncio Pilato (1 Tim 6, 13).
Encarg6 a sus discipulos ser testigos suyos (ver Lc 24, 48)
a riesgo de sufrir odio, persecucion, vejamenes y muerte
(ver Mc 13, 9-13; Mt 10, 16-18; Lc 21, 128).

El testimonio, en griego martyria, en cuanto relaciéon con
Cristo manifestada ante los demds por las buenas obras, es
la base indispensable de la evangelizacion (ver Mt 5, 14-16).
Ser testigo de Jesucristo Salvador es el ministerio basico
de todo cristiano, para el cual tiene la gracia y poder del
Espiritu Santo (ver Hch 1, 8) y eleccién previa de Dios (ver
Hch 10, 40s). En el Apocalipsis, los cristianos son “los que
guardan los mandamientos de Dios y se mantienen firmes en el
testimonio de Jestis” (Ap 12, 17; 19, 10). Algunos efectivamente
sufren la muerte (Ap 20, 4) y son testigos o martires por
excelencia. Ser testigo de Jestis es manifestar ser parte del
pueblo que lo sigue, dispuesto a dar la vida como El si es
necesario (ver Ap 17, 6).

527



14.3.2 El maestro cristiano es testigo de Cristo

Juan el Bautista, primer rabi o maestro del Nuevo Testamento,
es reconocido por sus discipulos como quien dio testimonio
de Jesus (ver Jn 3, 25s). Es testigo de laluz (ver Jn 1, 6-8), Jests
lo proclama luz ardiente (ver Jn 5, 35) y elogia su testimonio
(ver Jn 5, 33). Juan quiere hacer de sus discipulos, discipulos
de Jests (ver Jn 1, 19-31). Lo declara ante ellos Cordero de
Dios que quita el pecado del mundo, sobre quien vio bajar
el Espiritu Santo, sefial de ser quien ha de bautizar en el
Espiritu Santo, y de que es el Elegido de Dios (ver Jn 1, 29-34).
“El educador o educadora que no es coherente en ‘obrasy
palabras delante de Dios y de todo el pueblo’es simplemente
una marioneta manejada por el poder dominante™. El
cristiano educador es precursor de Jests como el Bautista.

Dice un tedlogo brasilefio:

Los educadores cristianos son sacramento de salvacién en
y a través de la educacion. Nunca estd de més insistir en
la necesidad del testimonio cotidiano que los educadores,
sobre todo los laicos, deben saber proclamar con su estado de
viday en su profesion o trabajo: este es el aspecto cristiano
fundamental. La contribucidn original de los cristianos
educadores ala misién de la Iglesia es evangelizar en cuanto

educadores3+.

339 Neiva Lobato Sampaio, F.M.A., Jesus Cristo mestre da vida e da esperanga.
Ensaio sobre a pedagogia de Jesus. Lorena, SP, Centro Cultural Teresa d’Avila,
2001, p. 22. Traduccidn propia.

340 M. Sandrini, A vocagdo-missdo do educador cristdo, en: Col. Estudos da
CNBB, Educagdo: exigencias cristas, Sdo Paulo, Paulinas, 1992, pp. 138-140.
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El educador cristiano habla de Dios con su manera de ser
persona. Cumple con su familia, desempefia bien sus tareas
profesionales, solidariza con sus colegas en la biisqueda de la
justiciay de las buenas relaciones laborales, y es ciudadano
ejemplar. Mantiene su paz interior, su capacidad de acogery
escuchar, subondad al mismo tiempo enérgica para exigir,
reprender sabiamente y su disponibilidad para animar,
consolar y felicitar, por amor alos educandos y al mundo que
con ellos hay que salvar. Ayuda a madurar cristianamente
en la medida en que sus hechos confirman la Palabra que
transmite y atestigua. Tiene limitaciones naturales en sus
capacidades intelectuales, afectivas y operativas, que los
educandos han de llegar a comprender y aceptar. Es de
condicion pecadora, falto de plena y constante fidelidad
al Sefior, y necesita asumirla como una cruz para caminar
decididamente hacia el don de la resurreccién y santidad
que implora como gracia, con humilde sabiduria.

I14.4 EL CRISTIANO EDUCADOR ES
DISCIPULO DEL MAESTRO

El cristiano educador, hombre o mujer, sigue a Jesus,
Maestro en formar personas y comunidades cristianas.
Propio de todo discipulo es procurar llegar a ser como su
maestro (ver Lc 10, 40) y corregirse para poder corregir a
otros (ver Lc 10, 41s). En cuanto maestro, Jesus da ejemplo
de humildad y servicio a sus discipulos, para que cifren su
felicidad en hacer lo mismo cuando sean a su vez maestros

(ver Jn 13, 13-17). Critica a los maestros que buscan honores
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por serlo (ver Mt 23, 2-7). El discipulo de Jests no busca
gloria humana (ver Jn 5, 41.44) ni envidia a quienes la
reciben (ver 1 Cor 13, 4).

Infundir sentido cristiano a una persona no es mera
cuestion natural de transmisién de cultura o de promocién
ética. Esa comunicacién depende de Dios, con quien el
maestro cristiano necesita mantener contacto por la
oracién y por cierta identificaciéon imitativa de Jesucristo,
ala cual anima la oracién cristiana. Pablo llama a sus
discipulos a ser imitadores suyos como él lo es de Jesucristo
y constantemente ora para ‘que Cristo habite por la fe en sus
corazones” (Ef 3, 17). Nadie llega a ser cristiano sino por obra
del Espiritu de Cristo. El maestro cristiano implora siempre
este Espiritu, tanto para configurarse con Jestis en su modo
de ser, como para pedirle que realice en sus educandos una
transformacion que los asemeje al Hijo de Dios mediante

una gracia nunca manipuladora sino libremente aceptada.

I14.5 EL CRISTIANO EDUCADOR ES APOSTOL

El cristiano educador se sabe llamado y enviado (en griego,
apdstolos) para extender el reinado de Dios. La amplitud
y profundidad de sus tareas apostolicas sobrepasan la
capacidad de una persona aislada. Muchos santos dedicados
alaeducacioén cristiana han fundado congregaciones para
realizar esta tarea en comunidad de oracién, apoyo mutuo
y apostolado concertado. En una escuela no cristiana o no
confesional, el cristiano educador busca unirse con otros

colegas en equipo apostolico para cultivar su carismay
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hacerlo eficaz. El obispo, a través de una vicaria u otro
servicio organizado, tiene la misién de apoyar la formaciéon
inicial y permanente de los cristianos educadores y de
orientar su misién. Su modelo es la primera comunidad
cristiana de Jerusalén en su adhesion a los sucesores de
los Apdstoles, en su asiduidad a la oracién y a la eucaristia,
en su testimonio cristiano atrayente (ver Hch 2, 43-47), en
su capacidad de compartir bienes materiales y sobre todo
espirituales (ver Hch 4, 32-35), en su servicio patente a los
demas que prestigia al Evangelio (ver Hch 5, 12-16).

Sentirse enviado por Dios y por la Iglesia le motiva
a prepararse a extender el reinado de Dios en forma
profesional y apostolica, y a ejercer su vocacién como inspira
el Espiritu Santo: “Sed diligentes y evitad la negligencia. Servid
al Sefior con espiritu fervoroso. Alegraos de la esperanza que
compartis; no cejéis ante las tribulaciones y sed perseverantes en
la oracion” (Rm 12, 11-12). Por ejemplo, le mueve a ofrecer a
Dios su estudio, cada hora de clase y cada accion educativa;
también a implorar en brevisima pero intensa oracién por
cada estudiante al pasar lista o al corregir sus trabajos, a
ensefiarles a pedir a Dios no simplemente buena calificacion,
sino “la gracia de estudia y aprender bien™+.

341 San Juan Bautista De La Salle, Guia de las Escuelas Cristianas, en Obras
completas, vol. 11, p. 51.
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146 EL CRISTIANO EDUCADOR ES PROFETA

Profeta es quien recibe iluminaciones particulares para
hablar ala comunidad de parte de Dios (ver Ex 4, 10-16; 7, 1).
San Pablo explica sus caracteristicas: “El que tiene el don
de profecia, habla a los demds para su crecimiento en la fe, les
exhorta y los conforta. El que habla en lenguas se consolida a
si mismo; pero el profeta contribuye al crecimiento de toda la
asamblea” (1 Cor 14, 35).

En la medida en que el maestro cristiano mantiene
contacto fiel con la Palabra de Dios contenida en la Biblia
y en la tradicidn cristiana, crece en conciencia creativa
y critica que le permite anunciar el proyecto de Dios y
discernir lo consonante o disonante con él. Acompafia a
sus educandos en su previsioén y preparacién del futuro,
buscando el reinado de Dios y de su justicia (ver Mt 6, 33).
Sefiala con audacia lo que coopera con ese reinado o lo
impide, ejerciendo el anuncio y la denuncia, la animacién
y el consuelo.

El cristiano educador es portador de la Palabra de
Dios textual o t4cita cuando exhorta, anima o consuela a
una persona o a la comunidad, ejerciendo cierto carisma
profético. Muchos tienen la experiencia de haber, en ocasiones,
ensefiado durante una intervencién algo no previsto, que
por sus frutos en uno o mas interlocutores muestra haber
sido obra de Dios. No han ensefiado por propia iniciativa
ejerciendo una virtud humana ayudada por la gracia
de Dios, sino mas bien por iniciativa del Espiritu Santo
(ver 1 Cor 12, 75).

532



La profecia del educador cristiano movido por el afin
del reinado de Dios y de su justicia avizora proféticamente
los cambios necesarios en una visiéon de futuro para la
persona y para la sociedad: se propone formar personas
liberadas de opresiones y constructoras de fraternidad,
una sociedad renovada en sus estructuras para superar
discriminaciones injustas, marginaciones, exclusiones e
inequidades+*.

I4.7 EL CRISTIANO EDUCADOR
ES LIDER LIBERADOR

El cristiano educador necesita ser lider liberador. En inglés
leader es un conductor. El trato con personas le exige destreza
para manejar sus recursos interpretativos y expresivos,
para escuchar, comprender, dialogar, persuadir, felicitar
con mas frecuencia que reprender, y asi liberar. Lo opuesto
al lider liberador es el dominador, aunque tenga discurso
liberador para sentirse moderno y simpatico. El lider
liberador encamina a la madurez de ser fiel a la voluntad
de Dios con plena libertad:

Lalibertad implica siempre aquella capacidad que en principio
tenemos todos para disponer de nosotros mismos (cf. GS 17)
afin de ir construyendo una comunién y una participacion
que han de plasmarse en realidades definitivas, sobre tres

planos inseparables: la relacién del hombre con el mundo,

342 Ver M. Peresson, S.D.b., Misidn profética de la educacién catdlica en los umbrales
del tercer milenio, Santafé de bogot4, Indo-American Press Service, 1999.



como seflor; con las personas como hermano y con Dios
como hijo (DP 322).

En su comunicacién promueve los derechos de 1a persona, en
particular el derecho “ala propia imagen, a la buena fama,
a la privacidad, a la informacién y expresion objetivas... y
auna visién propia del mundo” (DP 1.273). Actda segun un

proyecto educativo evangélico:

Educa para la convivencia, da impulso a la organizacion,
fomenta la comunicacion cristiana de bienes, ayuda de
manera eficaz a la comunién y a la participacién (DP 477).

Educar personas libres arriesga que cometan el mal, como
hace Dios con los hombres sin impedirlo. Una vez cometido
el mal, el educador puede sacar partido de él ayudando a
pensar. Dios saca bien incluso del pecado: de la muerte
injusta de Jesus sacd la salvacion de la humanidad por su
amor “hasta el final” (Jn 13, 1). El cristiano educador procura
levantar y no aplastar al caido. “Sed amables y compasivos entre
vosotros, perdondndoos mutuamente, como os perdoné Dios
en Cristo” (Ef 4, 32). El perdén no debe ser indiscriminado.
Jesucristo nunca perdoné incondicionalmente, exigio el
arrepentimiento sincero, mostrado al reparar los dafios o
de otro modo. Dej6 a los ministros del perdoén la facultad
de postergar la absolucion (ver Jn 20, 23). Es antieducativo
perdonar antes de verificar el arrepentimiento sincero,
porque no corta el mal y se exponen a burla los derechos
legitimos y la autoridad. Jestis no perdond a quienes se

burlaban de El estando en la cruz, pidi6 a su Padre hacerlo en
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momento conveniente (ver Lc 23, 36). Favorecer abusadores
desmoraliza a los buenos y hace contumaces a los malos.
El perddn, total o parcial, es estimulo misericordioso para
quien decidi6 retomar el buen camino.

No se han de recargar los hombros de los demas
(ver Mt 23, 4). Las érdenes, pocas, claras, breves, motivadasy
mantenidas, deben darse con conviccion, sin célera u otras
pasiones que envenenan las relaciones humanas. Ordenesy
contradrdenes producen desérdenes, pero las 6rdenes pueden
modificarse si hay motivo serio: “El sdbado ha sido instituido
para el hombre y no el hombre para el sdbado” (Mc 2, 27).
Se ha de mandar lo factible, dando plazos prudentes, porque
a lo imposible nadie estd obligado.

Ellider liberador, al operar con grupos, convoca, suscita
la colaboracién hacia la comunioén entre las personasy en
lo posible con Dios. Evita marginar a nadie, ni siquiera por
falta involuntaria de atencién a alguien. Si observa conflictos
interpersonales, procura la reparacion de injusticias y la
reconciliacién en pro de la unidad. Busca la superacién
de las injusticias sociales, poniendo en juego sus recursos
educativos incluso “desde los tejados” (Mt 10, 27). En un
medio pluralista, promueve lo que uney evita lo que divide.
Busca sintonia con el proyecto de comunicacion para la
comunidén que Jesus inicié mediante la Iglesia, y trata de
vivirlo y de hacerlo vivir. Colabora con su palabray en lo
posible con su accién, en proyectos de educacién popular
no individualista, como piden nuestros obispos en Puebla:
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Acompaiiar la alfabetizacion de los grupos marginales con
acciones educativas que los ayuden a comunicarse eficazmente;
atomar conciencia de sus deberes y derechos; a comprender
la situacion en que viven y discernir sus causas; a capacitarse
para organizarse en lo civil, lo laboral y politico y poder asi
participar plenamente en los procesos decisorios que les
atafien (DP 1.045).

No inculca a sus educandos sus propias opciones politico-

partidistas (ver DP 520).

Su comunicacion faz a faz, alternativa a los medios técnicos
impersonales, ayuda a interiorizar valores y a personalizar.
Evita la “manipulacién de la informacion... por la publicidad
que introduce falsas expectativas, crea necesidades ficticias
y muchas veces contradice los valores fundamentales de
nuestra cultura latinoamericana y del Evangelio” (DP 62).
No solo transmite mensajes, sino que ejercita la donacién
personal, el olvidarse de si mismo al educar, dejando de
lado problemas personales al ejercer la docencia.

A partir de la personallamada ala comunién con Diosy con
los hombres, el Evangelio debe penetrar en su corazon, en sus
experiencias y modelos de vida, en su cultura y ambientes,
para hacer una nueva humanidad con hombres nuevos y
encaminar a todos hacia una nueva manera de ser, de juzgar,
de vivir y de convivir (DP 350).

Como la Iglesia, “confia mas en la fuerza de la verdad y en
la educacion para la libertad y la responsabilidad, que en
prohibiciones, pues su ley es el amor” (DP 149). Como ella,
ante una situacién de pecado, siente la obligacion de la
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denuncia “objetiva, valiente y evangélica; que no trata de
condenar sino de salvar al culpable y ala victima” (DP 1.269).

La educacién humaniza y personaliza al hombre cuando
logra que este desarrolle plenamente su pensamiento y su
libertad, haciéndolos fructificar en hibitos de comprension
y de comunién con la totalidad del orden real por los cuales
el mismo hombre humaniza su mundo, produce cultura,
trasforma la sociedad y construye la historia (ver GS 55)
(DP 1.025).

148 EL CRISTIANO EDUCADOR ES SABIO
PARA LA COMUNIDAD

Jestis exige al maestro saber lo que el pueblo necesita para su
recta orientacion (ver Jn 3, 10). El servicio propio del maestro
es favorecer la maduracion personal deliberada, ayudar a
ser mas; en el fondo, encaminar a Dios (ver Mt 22, 16b). Eso
es sabiduria cristiana. Para ser maestro bien instruido, el
cristiano educador acumula basicamente el saber biblico
de la Antigua y de la Nueva Alianza como propone Jests
(ver Mt 13, 52). En ese recurso a la Escritura insiste Pablo al
explicar a Timoteo cdmo contrarrestar la corriente mundana
individualista, materialista, vanay soberbia (ver 2 Tm 3, 1-9),
agregando la norma de ser fiel a la tradicién de apostoles y
martires (ver 2 Tm 3, 10-17; 4, 6-8) en contraste con los vanos
maestros mundanos (ver 2 Tm 4, 1-5).

El padre de la Iglesia San Gregorio Magno pone el ser
sabio como primera condicién para hacerse cargo de otros:
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Sabido es que no hay arte alguno que pueda ser ensefiado
sin antes haberle aprendido tras diligente reflexién. Por
tanto, con gran temeridad toman los indoctos el magisterio
pastoral, siendo, como es, el régimen de las almas el arte de
las artes... La voz de la Verdad echa en cara la ignorancia
de los pastores, cuando por el profeta (Is 36, 11) dice: “Los
pastores mismos estdn faltos de toda inteligencia™; alos cuales
de nuevo detesta el Sefior, diciendo (Jr 2, 8): “Los depositarios
de la Ley me desconocieron”. De manera que la Verdad se queja
de que ellos no le conocen a El, porque, ciertamente, los que
no conocen los intereses del Sefior, son desconocidos del
Sefior, segun lo atestigua San Pablo, que dice (1 Cor 14, 38):
“El que lo desconoce serd desconocido™*.

El educador no es simplemente un ingeniero que opera con
maquinas, ni un médico que maneja procesos corporales
que al final terminan en la muerte. Es persona en didlogo
formativo con otras personas, seres dotados de algo
misteriosamente espiritual que los hace conscientes de sf,
capaces de pensar por si mismos, libres de tomar sus propias
decisiones y de formarse un proyecto personal, dentro del
cual es crucial descubrir los llamados de Dios.

San Agustin aconseja al educador: “No hay que
aplicar a todos la misma medicina, aunque a todos ha de
brindarse el mismo amor™+4. El maestro en cuanto tal ayuda

sabiamente a la vida buena de la persona y de la sociedad

343 San Gregorio Magno, Regla Pastoral,1P., cap.1,3ad., en: Obras de San Gregorio
Magno, Madrid, BAC, 1958, pp. 108s.

344 San Agustin, De catechizandis rudibus (Cémo catequizar principiantes), XV, 23.
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(ver Eclo 37,19.22-25). No puede educar de veras el cristiano
incoherente que cae en el individualismo. Si es miembro de
una comunidad familiar o de una comunidad consagrada,
su fidelidad a esa comunidad es parte de la coherencia
necesaria para tener autoridad educativa. Si pertenece a
un pueblo donde existen graves carencias y sufrimientos,
participa organizadamente en sus afanes colectivos, con
consistencia cristiana validadora de su ensefianza, como
hizo el profesor San Luis Alberto Hurtado*#. El cristiano
educador se juega por la justicia y la caridad en opcién
evangélica por los pobres, cualquiera sea el lugar social
donde trabaja. Vive sobre todo el amor a sus educandos y
a su pueblo. Muestra su amor a los educandos al preparar
cuidadosamente sus intervenciones educativas, al evaluarlas
atiempo para tomar decisiones oportunasy mejorar logros,
al desplegar energia para impulsar a todos a superarse,
al corregir acciones indebidas resueltamente para hacer
patente el amor. Asi manifiesta sabiduria.

I14.9 EL CRISTIANO EDUCADOR ES
AUTORIDAD EN CUANTO ES AUTENTICO

Seguin Jesucristo, la autoridad es para servir (ver Mt 20, 25-28),
en lo cual da ejemplo (ver Jn 13, 12-17). La autoridad
educativa existe para ayudar a las personas a madurar, no

para engrandecerse a si misma, como los malos pastores

345 Enrique Garcia, F.S.C., “El Padre Hurtado: catequista. Profesor de Religion
y catequeta’, Catecheticum 8, 2005, pp. 119-134.
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que engordan a costa del rebafio (ver Ez 34, 2.10). No busca
popularidad, sino ser fiel a Dios. Jesucristo dice: “No recibo la
gloria de los hombres” (Jn 5, 41). San Pablo agrega: ‘sQué creéis
que ando buscando ahora: el favor de los hombres o el de Dios?
JPensdis que intento agradar a los hombres? Si todavia tratara
de agradar a los hombres, ya no seria siervo de Cristo” (Ga 1, 10).
El amor educativo no se muestra como tal en caricias, sino
en atender a las necesidades de crecimiento de las ovejas
perdidas y las cojas: los mds desprovistos de simpatia y
de calidad humana. El uso evangélico de la autoridad
es incémodo. Dice San Pablo: “Os exhortamos, asimismo,
hermanos, a que reprenddis a los que viven desconcertados,
animéis a los pusildnimes, sostengdis a los débiles y sedis
pacientes con todos” (1 Ts 5, 14).

Hoy la sociedad es antieducativa con sus insistentes
incentivos materiales, placenteros y supuestamente ficiles,
al reiterar en concursos y juegos de azar que la suerte es mas
util que el mérito, con lo cual enerva el afin de superacién
y devaluia el esfuerzo. Insiste mas en los derechos que en los
deberes que los derechos generan. Hay que educar el juicio
critico respecto de los usos sociales. El creyente educador
inspirado en la autoridad de Dios necesita hoy talentoy a
veces nobleza heroica. Ha de conquistar por persuasion a
los padres, a los colegas y a los poderes ptiblicos. Necesita
influir en estas autoridades para que sirvan al bien comiin
fomentando la vida buena de la multitud en vez de halagar
pasiones.
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La autoridad educativa es auténtica si se basa en la
virtud: busca el reinado de Dios, que es reino de verdad y de
gratuidad, de justicia, de amor y de paz3+°. Propone motivos
inspiradores, como el amor a Dios, a quien se honra con
la vida buena, y el amor al préjimo, a quien se puede hacer
el bien. “Mientras tengamos oportunidad, hagamos el bien a
todos” (Ga 6, 10). Cuanto mejor motiva el educador, mayor
autoridad moral gana. Ademas, ella crece si da buen trato
a todos, ensefia eficazmente, genera creatividad, destaca
mas los aciertos que los errores, atiende problemas de los
educandos. Conquista su confianza con su justicia, su servicio
abnegado, sin aparato y constante, su estimulo y refuerzo
frecuente, reconociéndose no infalible ni impecable. Decia
San Agustin a sus feligreses:

Conviene que nos escuchéis no como a maestros, sino como
a condiscipulos vuestros... de modo que en cuanto decimos
de verdadero... le alabéis a él (el Maestro), no a nosotros.
Donde, por el contrario, como hombres pecamos, levantéis

a él vuestras oraciones por nosotros3+.

La autoridad requiere energia, tanto para impulsar al bien
como para reprimir con decisién el mal. Abusa de fuerza
si omite persuadir por la razén, o si reprime violando la
dignidad de la persona con ridiculizacién, insulto o violencia

346 Misal Romano, prefacio de la misa de Cristo Rey.

347 San Agustin, Sermones, 23, 2, en: Obras, ob. cit., t. V11, p. 364.
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fisica: “Si os irritdis, no pequéis; que no se ponga el sol mientras
estéis irritados” (Ef 4, 20).

Gana ascendiente si usa la palabra en tiempo y modo
apropiado. En cuanto al tiempo, conforme prescribe San
Gregorio Magno a todo prelado, debe ser “discreto en el
silencio y util cuando hable, de modo que ni diga lo que
se debe callar ni calle lo que se debe decir™%. En cuanto
al modo, el mismo padre de la Iglesia dice con elegancia:

Como mucho antes que nosotros ensefié Gregorio Nacianceno,
de venerable memoria, no conviene a todos igual exhortacidn,
porque no todos tienen iguales géneros de vida y porque con
frecuencia dafian a unos las cosas que a otros aprovechan...
Por tanto, la palabra de los maestros debe acomodarse a la
condicién de los oyentes, de manera que cada cual aproveche
lo suyo, sin dejar nunca el arte de la comin edificacion.
Porque las almas atentas de los oyentes, ;qué son sino a
manera, por asi decirlo, de cuerdas de distinta tensién en la
citara, las cuales pulsa el artista de un modo distinto para
que no produzcan sonido desacorde? Y las cuerdas producen
modulacién acorde precisamente porque son pulsadas
con un mismo plectro, sf, pero no con igual pulsacién. Por
consiguiente, todo maestro, para formar a todos en una
sola virtud, la de la caridad, debe llegar al corazén de los
oyentes con una sola doctrina, es verdad, pero no con una

misma exhortacién3+.

348 San Gregorio Magno, Regla pastoral, 11 P., cap. 1V, en: Obras de San Gregorio
Magno, Madrid, BAC, 1958, pp. 126-128.

349 San Gregorio Magno, 111 P., Prdl., p. 148. Enumera 35 pares de modos opuestos
de seren el cap. 1, que requieren modos diferentes de exhortar, y los explica
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El educador gana autoridad cuando reconoce un error y
agradece o premia a quien se lo sefiala; cuando acepta opiniones
divergentes, pidiendo solamente que no sean caprichosas
sino fundadas; cuando perdona suponiendo sensatamente
buenas intenciones y capacidad para la enmienda; cuando
apela a la nobleza del otro y a su capacidad de mejorar.
Lameta dela autoridad educativa es hacerse innecesaria
por el buen uso de su libertad por el sujeto ya autoeducado.
Su éxito es conseguir por persuasiéon dialogada la libre
adhesion al bien. Laimposicion logra obediencia momentanea
sin dejar conviccién ni habito en el educando, que hara lo
contrario al quedar libre. El educador que conoce a cada
alumno por su nombre y modo de ser, puede animarlo y
corregirlo en forma apropiada, porque su comunicacion es
la de alguien familiar, cercano, conocedor y conocido, como
Jesus con sus ovejas (ver Jn 10, 1-6). San Agustin dice a un
discipulo: “No te hagas demasiado esclavo de la autoridad,
sobre todo de la mia, que nada vale. Horacio dice: ‘Atrévete
asaber’ (Ep. 1, 2, 40) a fin de que la razdn te subyugue antes
que el miedo™"°. Y lo explica mds en general: “Cuando los
maestros han explicado la ciencia que hacen profesion de
ensefiar, las leyes de la virtud y de la sabiduria, los discipulos
examinan en si mismos, segtiin sus medios, a la luz interior

de su espiritu, si el maestro ha dicho verdad; entonces es

en los 35 capitulos siguientes, llenando casi toda esta 111 Parte.

350 San Agustin, De la dimension del alma, XX]111, 41, en: Obras, t. 111.
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cuando aprenden. Y cuando han reconocido interiormente
la verdad de su leccidn, alaban a sus maestros™>'.

Cuando el cristiano educador es testigo de Cristo,
discipulo del Maestro, lider comunicador, apdstol, profeta,
sabio para la comunidad y autoridad auténtica, ejerce el
ministerio de educador cristiano segtin la Biblia y la tradicion
eclesial aun cuando no haya sido instituido como tal.

351 San Agustin, Del maestro, X1V, en: Obras, t. 111.
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