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Resumen Ejecutivo

El Ministerio de Educacion (MINEDUC) de Chile junto con UNESCO, la Organizacion de las Naciones
Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura, han impulsado un estudio sobre el estado de las
lenguas kawésqar y yagan, considerando que es necesario conocer la situacion en que estas se
encuentran para proponer politicas de revitalizacion y acciones de politica educativa acordes a sus
necesidades actuales. Las lenguas representan un saber Unico de un pueblo, es por ello que la
reduccidn de su uso social y privado es motivo de preocupacién y atencidn especial.

Actualmente, el MINEDUC implementa acciones como la asignatura de Lengua y Cultura de los
pueblos originarios ancestrales, la cual tendra especificidades para cada uno de los nueve pueblos
reconocidos por el Estado chileno. Es necesario, entonces, conocer la realidad de cada una de
lenguas de estos pueblos que, como diagndstico inicial, estan en una situacién de “minorizacién”
con respecto al espafiol.

Este estudio forma parte de la “I Fase de diagndstico cultural y linglistico de las comunidades
educativas interculturales” (TDR Estudio kawésqar —yagan UNESCO-MINEDUC, 2018), que involucra
el estudio de los pueblos Aymara y Quechua; Lickanantay, Colla y Diaguita; Mapuche; Kawésqar y
Yagan.

Objetivos del estudio

Objetivo general

Describir y analizar el estado de las lenguas kawésqgar y yagan a partir de narrativas, practicas
culturales actuales y memoria histérica sobre lengua y cultura en comunidades educativas
interculturales, con el fin de generar informacion para la construcciéon de politicas educativas de
revitalizacion lingUistica.

Objetivos especificos

a. Caracterizar las lenguas kawésgar y yagan, considerando los contenidos y formas
utilizadas por los actores vinculados a las comunidades educativas interculturales,
considerando su identidad territorial.

b.  Analizar las narrativas acerca de estas lenguas que tienen los distintos actores vinculados
a las comunidades educativas interculturales, considerando percepciones y actitudes
hacia la misma.

c.  Describir y analizar practicas culturales asociadas a ambas lenguas, considerando los
espacios, formas de utilizacion y transmision de ésta.

d.  Describir narrativas y practicas culturales acerca de estas lenguas, que emergen desde la
memoria histdrica asociadas a su uso.
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e. Analizar el estado de las lenguas, a partir de los hallazgos generados, considerando su
caracterizacion, narrativas, practicas culturales y memoria histérica.

f. A partir del andlisis realizado, identificar los principales desafios en relacion con la
revitalizacion lingiistica de las lenguas kawésqgar y yagan, en el contexto del desarrollo de
politicas educativas.

g. Identificar dimensiones clave en relacidn con la vitalidad y competencias linglisticas, que
sean relevantes para el futuro disefio de una encuesta sociolinglistica.

Disefio metodoldgico

La situacion critica debido a la pandemia de COVID 19, dificultd el trabajo de campo de manera
presencial en la region de Magallanes, afectando a la investigacion en las tres comunidades-casos
de estudio seleccionadas, principalmente por temas éticos (probabilidad de contagio) e indicaciones
del gobierno. Estas razones llevaron a que se consensuara, entre la contraparte técnica del proyecto
y el equipo de investigacion, cambiar la estrategia de acercamiento a los diversos actores del estudio
de caso, descartando el trabajo en terreno presencial y dando paso a uno en modalidad virtual.
Ademas, se definid que en la aproximacion a las comunidades indigenas se entregara toda la
informacidn requerida y con protocolos, ademas de incluir un investigador local.

En ese escenario se puede decir que, en términos generales, el estudio fue de caracter cualitativo y
combind técnicas de produccion de informacidn clasicas (entrevistas individuales, grupales) con
analisis documental (documentos, recursos y redes sociales asociadas a los pueblos).

Dados los cambios metodoldgicos producto de la pandemia, las técnicas que efectivamente
pudieron ser implementadas fueron menos de las esperadas. En la comunidad Kawésgar de Punta
Arenas se recogid informacion a través de 4 entrevistas individuales y 3 entrevistas grupales, con un
total de 10 personas entrevistadas. La modalidad de aplicaciéon combind entrevistas por
videollamada (4) con entrevistas presenciales (6).

En la comunidad Kawésqar de Puerto Edén las entrevistas que pudieron realizarse y que conforman
el corpus de datos analizados fueron 5 entrevistas individuales y 2 guias respondidas por 2 nifios/as
del establecimiento. Todas las entrevistas fueron realizadas de manera virtual, ya sea mediante
videollamada, mensajeria instantdnea, o bien, documentos enviados en formato guia.

El estudio de caso para la comunidad Yagan de Puerto Williams consté de 3 entrevistas individuales
y 1 entrevista grupal. En total, se entrevisté a 5 personas. Todas las entrevistas se hicieron en
espafiol y por videollamada de manera remota.

La estrategia de andlisis de la informacién de las entrevistas consistio en un analisis de discurso
cualitativo mediante la codificacion y la elaboracién de categorias desde una ldgica deductiva-
inductiva-deductiva.
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Las entrevistas individuales fueron codificadas con categorias comunes y sus variaciones. La
validacién de los datos se realizd en concordancia con la naturaleza del estudio; para ello, se
contrastaron los resultados con la literatura especializada y se valoraron las categorias por
“saturacion” para ser presentados a los participantes del estudio. Para realizar este procedimiento
se utilizé el software de andlisis QSR Nvivo 10.

A partir de los resultados de este procesamiento de las entrevistas, se realizé un analisis integral de
cada caso, para luego efectuar un analisis por pueblo y finalmente un analisis integrado.

a. Andlisis por caso: se consideran analisis seglin los objetivos especificos 1, 2, 3, 4 y sus
dimensiones correspondientes, segun actores de la comunidad escolar y de la comunidad local.

b. A partir de los andlisis de cada caso, se elabord un analisis por pueblo, en que se identifican
similitudes y diferencias respecto del estado de las lenguas kawésqgar y yagan de acuerdo con
los resultados de las narrativas, experiencias y practicas, junto con relacionarlas con las
caracteristicas territoriales e institucionales de cada caso.

c.  Finalmente, a partir del andlisis de la informacion, se planted un andlisis integrado de ambos
pueblos, en el que se describen los principales desafios para la revitalizacion linglistica de cada
pueblo y se establecen recomendaciones para fortalecer la lengua y la cultura de estos.

Para llevar a cabo el andlisis documental se establecid una secuencia de acciones que seran
explicadas en este apartado. Las etapas fueron las siguientes:
a. Catastro de documentos.
Seleccion de documentos que describen la situacion actual de las lenguas.
Plan de analisis. Definicion de arbol de codigos.
Codificacién de documentos sin categorias emergentes.
Revision de la codificacion.

- o o o o

Indagacion de los datos. Desarrollo del informe.

En primer término, se realizd una revision de los diferentes tipos de documentos y recursos, en el
que se incluyeron articulos cientificos, actas de seminarios gubernamentales y documentos
ministeriales. Para clasificar los documentos, se organizé el mapeo por “macro temas” por cada
pueblo, ademas de un catastro de recursos comunes a ambos pueblos fueguinos. Se establecieron
las siguientes categorias: archivos de museo; cultura Kawésqar-Yagan; linglistica kawésqgar-yagan;
literatura kawésqar-yagan; registros audiovisuales; catastros; informes de investigacion; politicas;
cronicas de viajes; y redes sociales. Para complementar este analisis, se decidio incluir un catastro
de las redes sociales asociadas a los pueblos, con el fin de relacionar y comparar la informacion
recopilada y descrita en la bibliografia analizada hasta el momento.

Del universo de documentos analizados en la plataforma Notion, de noventa y siente (97) recursos
en total se seleccionaron cuarentay uno (41), es decir, el cuarenta y dos por ciento (42%) del total.
Para este analisis se consideraron solamente aquellos recursos publicados desde el afio 2005 en
adelante, con algunas excepciones puntuales, pues los objetivos del proyecto se refieren a la
situacion actual de las lenguas de los pueblos. Respecto al analisis de los recursos audiovisuales, se
excluyeron del analisis aquellos documentales publicados el 2004 o antes.
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Una vez seleccionados los recursos, se ingresaron al software Nvivo. Para esto, se definid el plan de
analisis de lainformacidn, segun el cual se delined un “arbol de cddigos” basados en las dimensiones
y subdimensiones definidas por los objetivos y validadas por la contraparte en el primer informe de
este proyecto. La codificacidn se realizd seleccionando las referencias que se asocian a cada nodo y
que describen algln aspecto de las dimensiones del proyecto. En otras palabras, se aplicd una
estrategia de codificacion fija a las dimensiones del proyecto, sin integrar categorias emergentes.

Por otro lado, se incorporaron a otros actores sociales provenientes del mundo académico,
instituciones no gubernamentales, entidades del Estado, organizaciones sociales, encargados de los
museos locales, entre otros; que tuvieran cercania o conocimiento respecto de estos pueblos y que
pudiesen aportar con informacion relevante para el logro de los objetivos del estudio. Se realizé un
mapeo de estos actores, para luego contactarlos, siguiendo los protocolos de la investigacion, y
realizando entrevistas semiestructuradas a aquellos que aceptaron participar.

Antecedentes historicos y culturales de los pueblos fueguinos

Los pueblos Kaweésqgar y Yagan habitan el extremo sur del continente americano. Este territorio,
formado por la isla de Tierra del Fuego, los archipiélagos que la circundan vy la tierra firme que los
rodea, la Patagonia, muestra una ocupacion continua de grupos humanos por al menos 6.000 afios,
caracterizados por una baja densidad poblacional y una gran cantidad de recursos maritimos. Sus
habitantes, llamados genéricamente como pueblos fueguinos y patagones, han vivido una reduccion
considerable en su nimero y abandono de sus practicas culturales debido, principalmente, al
proceso de colonizacion y poblamiento de la zona. Tanto asi que los autores del siglo XX anunciaban
su extincion inminente (Emperaire, 1963; Gusinde, 1991). Esto porque en el proceso de
colonizacion, tanto el pueblo Kawésgar como el Yagéan vivieron diversos abusos y vejamenes que
explican las reducciones y transculturacion, desde las reducciones indigenas llevadas a cabo por
misiones religiosas que tenian el fin de cristianizarlos, hasta el rapto de algunos de ellos para ser
exhibidos y estudiados en Europa.

Existieron, en el territorio mencionado, nueve lenguas (Adelaar & Muysken, 2004). Estas pueden
clasificarse -segln el estilo de vida de los hablantes- en: lenguas de pueblos pedestres y lenguas de
pueblos canoeros. Al primer grupo corresponden el haush, el selk’nam, el giinuna kiine, el tehuelche
y el tehues o teushen. Al segundo grupo corresponden, el ya extinto chono, y las dos lenguas
consideradas en el presente proyecto: el kawésqar y el yagan (Adelaar & Muysken, 2004).

La economia de estos dos pueblos canoeros era principalmente recolectora (el cultivo de plantas se
ha encontrado en el extremo septentrional de esta zona, en la frontera con el pueblo mapuche), y
vivian principalmente de la pesca de peces, recoleccion de mariscos y caza de focas (Adelaar &
Muysken, 2004). Se asocia la dieta carnivora y de mar a la necesidad de mayor temperatura
corporal, y la utilizacion de grasa animal (ballena y lobos de mar) para la resistencia al frio (Legoupil,
1986).
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Situacion actual del pueblo Kawésqar

El territorio ocupado por el pueblo Kawésqar se extendia tradicionalmente desde el Golfo de Penas
a las islas occidentales de Tierra del Fuego. En cuanto a su poblacidn, Birde (1946) estimd que al
primer contacto esta se elevaba hasta unos pocos miles. Por su parte, Clairis (1985) sefiala que en
1972 esta alcanzaba las 47 personas, viviendo en la bahia de Puerto Edén. Finalmente, en el censo
nacional de 2017, la poblacidn que se considera kawésqar asciende a las 3.448 personas.

Durante el siglo XX, gran parte de los kawésqar adoptaron una vida sedentaria en Puerto Edén, alli,
se les ofrecié abastecimiento y una forma de vida bajo los canones civilizatorios, a cambio de
mantenerse alli radicados realizando labores en el campamento. Igualmente, se les dio nombres de
pilay apellidos, generalmente en referencia a apellidos espafioles comunes, personajes histéricos,
presidentes chilenos o lugares geograficos (Emperaire, 1963; Mufioz, 2009). Este proceso de
sedentarizacion tuvo profundas consecuencias de aculturacion y reduccion de los miembros del
pueblo Kawésqgar. Hoy en dia, existen comunidades indigenas kawésqgar en Puerto Edén, Puerto
Natales y Punta Arenas.

Lalengua kawésqar tiene dos variedades dialectales, una septentrional, que se habla en Puerto Edén
y una meridional, que era hablada por los kawésgar que habitaban la zona de la Ultima Esperanza
(Aguilera, 2001). Actualmente, este Ultimo dialecto se encuentra practicamente extinto, pues, los
pocos hablantes de este se trasladaron a Puerto Edén o fallecieron por las enfermedades que
azotaron al territorio meridional (Aguilera, 2001).

Comunidades Kawésqar

Hoy en dia los temas que preocupan a las comunidades kawésqgar son variados y estan también
vinculados a los territorios. En el caso de Puerto Edén, en las entrevistas se sefiala que las
condiciones materiales y la sostenibilidad econdmica son de alta relevancia para los miembros del
pueblo, sobre todo para los adultos mayores. Hay también en Puerto Edén una demanda de los
miembros del pueblo por volver al territorio de Jetarkte, del cual fueron desplazados al crearse el
poblado de Puerto Edén en el afio 1969.

En Punta Arenas, donde existen varias comunidades, los énfasis son distintos. Un tema que ha
cobrado mucha relevancia en los ultimos afios es la instalacion de empresas salmoneras en los
mares australes, varias de ellas con pretensiones de hacerlo en la Reserva Nacional Kawésqar. Esta
amenaza de una intensiva actividad extractivista en territorios ancestrales ha movilizado a varias
comunidades kawésqar, que han levantado la voz en defensa de la preservacion de los ecosistemas
del territorio.

La relacion con estas temdticas, sobre todo con la reciente presidn de la industria salmonera por
instalarse en la zona, ha generado profundas divisiones entre las comunidades e incluso al interior
de las mismas, ya que algunas de estas han decidido hacer acuerdos con las empresas, facilitdndoles
la entrada, mientras otras se oponen férreamente a su instalacion en el territorio.
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Finalmente, el rescate cultural y la revitalizacidn de la lengua es una preocupacion que manifiestan
varios de los entrevistados, y que ademds se considera de caracter urgente, dada la baja vitalidad
que tiene hoy la lengua y la avanzada edad de la mayoria de los hablantes.

Situacion actual del pueblo Yagan

Los Yaganes, considerados el pueblo mds austral del mundo, ocuparon histéricamente la costa
meridional de Tierra del Fuego y las islas al sur de esta linea hasta Cabo de Hornos. Tal como se
menciond, eran cazadores recolectores canoeros: las mujeres buceaban en el mar y los hombres
recolectaban lefia, vegetales y cazaban lobos marinos (Cooper, 1963, p. 81).

Asi como Puerto Edén, Puerto Williams funciond como la reduccién en donde los yaganes se
asentaron y adoptaron una vida en orden con los parametros occidentales. Hoy existen
comunidades yaganes en las ciudades de Puerto Williams, Ushuaia y Punta Arenas.

En cuanto a su poblacidn, en 1850 se estimaba que ascendia a 3.000 personas, nimero que se habia
ido reduciendo drasticamente, pues para 1900 se contabilizan 945 personas y para 1925 solo 50
(para mas detalles, ver Guerra, 1990). Ahora bien, esta tendencia parece estar cambiando en la
actualidad, pues segun el censo del 2017, aproximadamente 3.000 personas se identifican como
yaganes, lo que indica la plena vigencia de este pueblo.

La lengua yagén se define como aislada genéticamente, esto implica que no tiene una familia
linglistica conocida (J. Viegas Barros, 1994; 2005). Geograficamente se agrupa junto a las lenguas
fueguinas (Adelaar & Muysken, 2004).

Comunidades yagan

En la actualidad, la comunidad yagéan existente se encuentra emplazada en Villa Ukika, cercana al
centro de la ciudad de Puerto Williams. Hay ademds una comunidad indigena yagén en Punta
Arenas, pero que no constituyd un estudio de caso de esta investigacion. La comunidad de Villa
Ukika fue conformada legalmente el afio 1994 ante CONADI, y tiene actualmente 92 socios. Este
espacio comunitario es el lugar en el que se ha abordado formalmente la implementacion de un
taller de lengua con foco en la revitalizacion y rescate de la lengua yagan. También se abordan
tematicas relacionadas a la revitalizacién de la cultura a través de los elementos que consideran
como centrales: |a cesteria, la gastronomia y la recuperacion de relatos.

Larelacién de lacomunidad con organismos del Estado se considera deteriorada producto de ciertas
politicas que ha implementado y que aparecen como erraticas, no respetando procesos
comunitarios internos y, por consiguiente, operando desde fuera de la comunidad, sin considerar
sus opiniones o iniciativas al respecto. Similar es la relacion con la investigacién académica que ha
sido histéricamente poco vinculada a la comunidad y sin pasar por procesos de retribucion.

10
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Por otro lado, la constante amenaza extractivista en territorios ancestrales yaganes por la
explotacion de los recursos naturales ha movilizado a la comunidad en defensa de la preservacion
de los ecosistemas del territorio.

Estado actual de las lenguas kawésqar y yagan

Si bien este estudio se realizd en un contexto que imposibilitd el contacto presencial con las
comunidades, a partir de las fuentes documentales y actores entrevistados, se pudo constatar el
proceso de minorizacion que ha afectado a estas lenguas. Es claro que hay un uso restringido y una
muy baja cantidad de hablantes, sin embargo, esto no ha afectado el declarado interés de
revitalizacion promovido desde las comunidades educativas y sociales de ambos pueblos.

El factor principal que determina el estado actual de las lenguas kawésqgar y yagan puede asociarse
directamente al escaso dominio de la lengua de la generacion actual de adultos kawésqar y yagan,
quienes tuvieron procesos de adquisicion linglistica interrumpida. A partir de las narrativas y la
memoria historica de estos pueblos es que se constata que el uso y la transmision de sus lenguas,
siendo ambos pueblos némades canoeros, ha estado intimamente vinculado a la navegacion, el
contacto con la naturaleza, y las practicas de caza, pesca y recoleccion que se realizaban en el
contexto de la navegacion por los canales. En este contexto, sociopoliticamente se recogen diversos
factores que atentaron contra la transmision de la lengua vy la cultura, entre estos se observan: la
sedentarizacion forzada, el paulatino abandono de sus practicas culturales, la instalacion de
instituciones del Estado en sus territorios (como las instituciones militares y sus restricciones a la
libre navegacion por los canales, el registro civil que los despojé de sus nombres indigenas, y Ia
escuela que desplazd sus lenguas en un proceso de castellanizacion de los nifios y nifias); ademas
de la iglesia con sus misiones evangelizadoras y “civilizatorias”. Estos procesos culturales explican y
condicionan el estado actual de la lengua kawésqar y la lengua yagan, posicionandolas como lenguas
“minorizadas” (O'Rourke, 2018). Adicionalmente, la reduccién drastica en el nimero de miembros
de ambos pueblos, y los procesos migratorios hacia las ciudades en busca de oportunidades de
desarrollo, como respuesta a las condiciones de precariedad en las que se encontraban en sus
territorios, dispersé a los hablantes, reduciendo alin mas los dominios sociales de uso de la lengua.

Actualmente, el uso de las lenguas estd restringido sobre todo a actividades educativas o culturales
promovidas por las comunidades. De acuerdo con los entrevistados, esta situacion se romperia
excepcionalmente para el caso de la lengua kawésqgar (aunque no se pudo constatar debido a que
no realizd actividad en terreno), ya que se reporta uso en el espacio privado de un grupo reducido
de hablantes de la localidad de Puerto Edén. En sintesis, el espafiol es el idioma de comunicacién
predominante en practicamente todos los dominios sociales de las comunidades, tanto en la esfera
publica como en la privada, con la posible excepcion antes mencionada.

En relacidn con el numero y perfil de los hablantes es dificil determinar la cantidad para cada una
de las lenguas, sin embargo, se reporta un nimero de hablantes muy reducido y se identifican
competencias linglisticas més avanzadas predominantemente en adultos mayores, aunque no de
manera exclusiva. Sin embargo y, en funcidn de la aproximacion tedrica y la evidencia recogida, se
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reconoce la necesidad de que la identificacion y caracterizacion de los hablantes emerja a partir de
lo declarado por las comunidades, pero acompafiado de la mediacion de conceptualizaciones que
releven la situacién minorizada de las lenguas. Esta distincion debe realizarse con el fin de integrar
y reconocer los esfuerzos por parte de las comunidades de acercar la lengua a nuevas generaciones,
a través de diversas instancias y espacios, como talleres autogestionados o la participacion de
algunos miembros en talleres realizados por instituciones del Estado, que no deben ser
invisibilizados.

La situacion actual de las lenguas motiva a que se lleven a cabo acciones urgentes para promover la
vitalidad lingtistica. La experiencia internacional de lenguas minorizadas y en peligro son claras en
sefialar que el Estado debe intervenir con politicas adecuadas para ello.

Por otra parte, los resultados de este estudio demuestran que este cambio se asocia a un
reconocimiento por parte del Estado, porque las comunidades yagan y kawésqar tienen una actitud
favorable hacia el uso y revitalizacion de sus lenguas. En términos afectivos, ambos pueblos valoran
positivamente su patrimonio y es central en sus prioridades defenderlo y potenciarlo. Sin embargo,
hay ciertas creencias que sostienen que son lenguas complejas, como en el caso kawésqgar, o bien
los practicantes mas avanzados no estan siempre en el territorio, como ocurre con Cristina Zarraga
(yagan), quien vive en Alemania. Por lo tanto, un paso relevante es que, una vez que se tomen
decisiones politicas, se aborden estos obstdculos que estan anclados a aspectos ideacionales y
practicos. Se hace indispensable responder al interés de las comunidades por propiciar el
surgimiento de nuevos hablantes. Para ello, se deben crear nuevos instrumentos de ensefianza de
las lenguas y promover las acciones que se requieren para garantizar que ello ocurra. El Estadoy sus
diferentes instituciones estan llamados a generar estos espacios.

Vinculado a lo anterior, si bien para ambos pueblos existen recursos materiales para el proceso de
revitalizacion lingUistica, segln la informacién levantada en el estudio, existen diferencias entre
ellos. Por una parte, el pueblo Kawésgar tiene como referencia el trabajo lingtistico realizado por
Oscar Aguileray José Tonko, el cual refiere a un registro escrito de la lengua y materiales de consulta
(como un diccionarioy un libro de gramatica de la lengua), ademads de una gran cantidad de registros
de audios. En el caso Yagan el proceso de registro y sistematizacion de la lengua ha sido menos
intensivo producto de diferencias entre los intereses de la comunidad por trabajar con su lenguay
las iniciativas del Estado, lo que ha dificultado la disposicion de recursos para esta labor. Existe un
diccionario de la lengua yagan que realiz6 CONADI, pero que, segun reportan miembros de la
comunidad, no cuenta con su aprobacion. Adicionalmente, en las entrevistas se menciona un
manual de ensefianza de la lengua elaborado por la comunidad, que se encuentra en proceso de
validacion.

Por dltimo, es preciso sefialar que la situacion en que se llevd a cabo el estudio también provoco
que no se pudiese profundizar en los contenidos de la lengua y en la indagacion sobre el uso social
de estas y sus factores, como los temas, los espacios y la frecuencia de uso. Es por este motivo que
es imprescindible para el disefio de politicas publicas que cualquier accion que se realice involucre
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un acercamientoy conexion con los practicantes actuales de las lenguas, reconociendo la diversidad
de competencias existentes.

Desafios en relacion con la revitalizacién lingUistica y aspectos claves para una propuesta de
revitalizacion linglistica de la lengua kawésqgar y la lengua yagan

Uno de los principales desafios para la revitalizacion linglistica es el bajo nimero de hablantes,
situacion que es alin mas critica en el caso del pueblo Yagan (aun cuando, segln reportan los
entrevistados de este estudio de caso, hay varias personas que estan en proceso de aprender la
lengua). Los antecedentesy las narrativas levantadas en los estudios de caso de ambos pueblos dan
cuenta de experiencias de violencia y despojo en la historia reciente del siglo XX, lo que ha
propiciado la drdastica disminucion de los miembros del pueblo kawésgar y del pueblo yagan. Por
otro lado, se menciona la caida en desuso de muchas practicas ancestrales, y junto con ello, la
pérdida de los dominios sociales de uso de la lengua debido a la castellanizacién que promovid la
escuela y a la migracién que dispersd a los hablantes en el territorio. En este contexto, los
antecedentes recabados indican que la situacion de las lenguas del pueblo Kawésqgar y del pueblo
yagan debe ser abordada como lenguas “minorizadas” (O'Rourke, 2018), lo que implica que el
analisis de la vitalidad de la lengua debe considerar los factores sociopoliticos que han conllevado
el bajo numero de hablantes de las lenguas, y las politicas de revitalizacion lingliistica deben
disefiarse considerando estos factores.

Asociado a lo anterior, si bien se considera que la revitalizacion linglistica es un asunto urgente, ya
que la situacion actual de las lenguas requiere crear nuevos hablantes y aumentar los espacios de
uso de la lengua; los discursos actuales sobre los “dltimos hablantes”, presentes en mayor medida
para el caso Yagdn, son un obstaculo para revitalizar la lengua, puesto que invisibilizan los esfuerzos
que han hecho las comunidades y personas en particular por adquirir competencias en las lenguas
que son objeto de este estudio. Esta representacion se presenta como un desafio, toda vez que los
informantes declaran sus competencias y destacan la vitalidad de la lengua considerando la
relevancia social de que existan hablantes nativos.

Un segundo aspecto relevante que considerar para un proceso de revitalizacion es la dificultad para
acceder a las comunidades y su negativa a colaborar con proyectos de investigacion académica, asi
como con intervenciones del Estado, segun reportaron algunas de las personas entrevistadas. Este
rechazo inicial a la intervencion de entidades externas debe entenderse como respuesta a una larga
trayectoria de relaciones de poca reciprocidad y falta de retribucion, tanto desde la academia como
desde otras instituciones publicas, asi como con un reconocimiento testimonial al valor de las
personas portadoras de estas culturas sin un compromiso por su bienestary el cuidado de la cultura.
En las entrevistas también se reporta la falta de mecanismos de participacién de las comunidades
en latoma de decisiones para el disefio e implementacion de estrategias de revitalizacion linglistica,
asi como para los materiales para el trabajo con las lenguas.

Esto no quiere decir que no se hayan establecido relaciones de cooperacién con entidades
académicas o del Estado. Actualmente existen relaciones de colaboracion entre la Comunidad de
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Puerto Edén vy las universidades de Concepcion y Magallanes, para el caso kawésqar, las cuales
podrian tener un rol en un proceso de revitalizacion lingiistica. Sin embargo, se debe considerar la
relacion problemdtica que han tenido distintas entidades con los pueblos fueguinos, los que han
sido histdricamente violentados. Es por ello que un trabajo de revitalizacion requiere reconstruir
relaciones de confianza con las comunidades, que se base en el reconocimiento de su culturay sus
miembros desde una perspectiva de derechos, ademas de establecer relaciones de reciprocidad y
colaboracion desde una relacion de simetria donde se reconozca la agencia de las comunidades en
la revitalizacion de sus lenguas, y las necesidades sentidas e identificadas dentro de las mismas.

Es necesario considerar también que en ambos pueblos existen condiciones socioculturales internas
de las comunidades derivadas de distintas realidades e historicidades locales que han obstaculizado
algunas de las acciones que se han intentado implementar. En este sentido se releva la necesidad
de considerar las particularidades socioculturales y micropoliticas de las comunidades, con el fin de
poder establecer mecanismos y/o politicas de revitalizacion.

Por otra parte, en relacidn con las experiencias de revitalizacion linglistica que se han impulsado,
una de las dificultades que se ha levantado es la falta de constancia y continuidad de los talleres de
lengua, sobre todo en el caso kawésqar. Si bien desde el afio 1998 que se han realizado talleres de
lengua, estos no han tenido la constancia suficiente para que los participantes adquieran las
competencias para aprender la lengua. Esto es reportado por participantes de estos talleres,
quienes los consideran demasiado breves y espaciados en el tiempo, y también por un informante
clave de CONADI, quien hace hincapié en la ausencia de una evaluacion de estos talleres que permita
determinar su eficacia. Sin embargo, su percepcion indica que el hecho de que siempre se repita el
mismo nivel inicial, da cuenta que no hay un aprendizaje sostenido en el tiempo por parte de
quienes toman estos talleres. En el caso de la lengua yagan es diferente, ya que el Estado, a través
de CONADI, ha tenido menor participacion en los talleres de lengua. Lo que se reporta mas bien es
la dificultad para establecer un dialogo entre las comunidades y el Estado, con el objeto de aunar
esfuerzos para la realizacion de iniciativas de revitalizacién que hagan sentido a la comunidad.

Esta situacion da cuenta que la asignacion de recursos para la revitalizacion de las lenguas kawésqgar
y yagan ha sido insuficiente para enfrentar el desafio que enfrentan estas lenguas minorizadas. La
EIB, aunque mds extendida y constante en el tiempo, tampoco cuenta con la asignacion de los
recursos necesarios para su adecuada implementacion.

La falta de una propuesta sélida por parte de las instituciones gubernamentales con una adecuada
asignacion de recursos para su implementacion, por un lado, y la ausencia de una propuesta
consensuada por parte de los pueblos en cuestion, por otro, son dos elementos que se mantienen
hasta el dia de hoy. Ahora bien, esto no quiere decir que en los Ultimos afios las acciones en pos del
rescate y revitalizacion de estas lenguas minorizadas haya sido nulo. Han existido, en ambos casos,
diversas iniciativas gestionadas de las propias comunidades para la documentacién vy
ensefianza/aprendizaje de las lenguas kawésqar y yagan. Sin embargo, no han logrado constituir
una politica articulada que revierta la generalizada disminucion de hablantes.
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Recomendaciones para las politicas de revitalizacién de la lengua kawésqar y la lengua yagan

Sin duda la cantidad de hablantes es un factor preocupante que es relevado por la revision
documental, los actores clave, actores educativos y miembros de la comunidad. Asi mismo, la
dicotomia entre hablante y no hablante esta de manifiesto por las diversas fuentes, sin embargo, y
atendiendo al caracter minorizado de las lenguas kawésqgar y yagan, es necesario problematizar la
nocion de hablante nativo como un indicador que caracteriza la vitalidad de una lengua, ya que esta
asume que la competencia linglistica se adquiere de manera innata, como consecuencia de crecer
en un ambiente en el que se habla una lengua desde el nacimiento (Pennycook, 1994; Firth &
Wagner, 1997). En cambio, es necesario considerar y atender a las circunstancias politicas y
culturales descritas en este informe, que han llevado a esta situacion de bajo nimero de hablantes
y, en este sentido, se debe considerar una caracterizacion de hablantes que no se centre en los
hablantes nativos. En consecuencia, la caracterizacion de los hablantes debe realizarse a partir de
encuestas sociolingtisticas que consideren que los dominios y la transmision de la lengua se
encuentran reducidos como procesos naturales de vitalidad lingiistica.

Ademas, estas categorias deben ser analizadas a la luz de los procesos sociales que ha sufrido la
transmision de la lengua kawésqar y yagan. Si bien, cuantitativamente, las lenguas kawésqgar y yagan
poseen pocos hablantes, la situacion sociopolitica descrita por las comunidades responde a la
minorizacion de una lengua y no a una baja vitalidad, que involucraria un revertimiento del cambio
lingliistico como lo propone Fishman (Fishman 1991, 2001). Uno de los aspectos mencionados en
este modelo explica que deben revertirse las actitudes hacia la lengua (King, 2001; Spolsky, 1995),
sin embargo, tanto en el caso kawésgar como yagan se observan actitudes positivas hacia la lengua
con un interés de variados agentes sociales en promover y recuperar la lengua. En este sentido, la
revitalizacion lingiistica de estas lenguas no puede comprenderse dentro de un esquema que sélo
considere a la lengua y quien la habla, sino que debe considerar aspectos sociopoliticos propios de
la escuela y de sus procesos pedagdgicos, asi como aspectos que van mas allad de la instruccion
formal (Véase Diaz Montenegro, 2012; Lara Millapan, 2012; Loncon, 2013; UNESCO, 2003; Zavala &
Cérdova, 2003).

En linea con lo anterior, y como punto de partida de un proceso de revitalizacion lingdistica, es
necesario plantear que la revitalizacidn es un asunto estrechamente relacionado con la construccion
de una sociedad mas justa en donde haya reconocimiento de las naciones indigenas, participacion
democrética y redistribucion socioecondmica (Fraser, 2012). De aqui se desprende la necesidad de
que las comunidades sean agentes claves en el proceso de revitalizacion. Hasta ahora la relacion se
ha desenvuelto de manera mas bien vertical desde las instituciones del Estado e incluso se han
realizado acciones sin la aprobacion de las comunidades, cuestion que solo aumenta la tension en
la relacion con esta.

Hoy en dia, el Estado, desde sus instituciones tiene responsabilidad en la historica pérdida de la
vitalidad de la lengua, y debe asumir un rol reparador y ser un agente colaborador, que brinde las
condiciones para promover que las comunidades tomen la guia de un proceso de revitalizacion de
su lengua y su cultura. Esto quiere decir que; considerando las condiciones que se pueden afirmar
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desde este estudio, tanto las actitudes positivas hacia la lengua como la existencia de iniciativas
autogestionadas de revitalizacion; es el Estado y sus instituciones locales los que deben ponerse a
disposicion de las voluntades comunes existentes en los territorios para frenar y revertir el proceso
de minorizacion de las lenguas kawésqgar y yagan.

Un punto de partida para este proceso es la propuesta de un autodiagnostico de las competencias
de los hablantes kawésqar y yagan, que sea realizado por las comunidades. Esto podria fomentar el
didlogo que se requiere entre las comunidades, una observacion propia de cada realidad local intra-
comunitaria, ademas de promover la vinculacion con un proceso de revitalizacidén desde sus inicios,
reconociendo su autonomia para identificar quiénes son las personas que pueden asumir tareas de
revitalizacion y establecer los mecanismos para hacerlo.

Este autodiagndstico sentaria las bases para que se plantee una recuperacion de la vitalidad de las
lenguas a través de la creacion de nuevos hablantes que, a su vez, en un futuro podrian reestablecer
los hablantes nativos. Para ello, se deberian implementar talleres de lengua, siguiendo los
lineamientos que establezcan las mismas comunidades de manera que sean respetuosos y acordes
a sus formas de ensefianza/aprendizaje.

Para el logro de estos objetivos, es necesario destinar recursos que permitan financiar un proceso
de autodiagnostico y talleres de lengua que tengan continuidad y constancia, ademas de
educadores tradicionales que hagan la labor de revitalizacion desde las escuelas. Esto ultimo implica
remunerar de manera adecuada a las personas que asuman los roles de educadores/monitores o
transmisores de la lengua. Actualmente, hay una percepcion de desvalorizacion del rol que cumplen
los/las educadoras, quienes, ademas de tener que ser validadas por sus comunidades, deben
formarse constantemente en tematicas culturales y pedagdgicas, descansando sobre ellas altas
responsabilidades y expectativas en un plan de revitalizacion lingtistica que le compete a la sociedad
en su conjunto.

En linea con lo anterior, Grenoble & Whaley (2006) plantean el proceso de revitalizacién de una
lengua con pocos hablantes y baja o nula transmision intergeneracional, debe considerar, al menos,
una actitud positiva frente a la lengua propia, la disposicion de recursos materiales y humanos por
parte de la comunidad para la planificacion de esfuerzos de revitalizacién, y el desarrollo o
consolidacion de un sistema escrito que cuente con legitimidad entre las y los hablantes de la lengua
en cuestion. Sobre este Ultimo punto, es relevante que los materiales que actualmente existen sean
validados por las comunidades. En el caso de la lengua kawésqar, si bien hay una gran valoracién de
los registros de la lengua realizados por los académicos Oscar Aguilera y José Tonko, hay voces
criticas respecto de la idoneidad de algunos registros para ensefiar la lengua y se sugiere
simplificarlos.

Ciertamente, como se ha mencionado, la revitalizacion lingliistica no puede comprenderse dentro
de un esquema que solo considere a la lengua y quien la habla, sino que debe considerar aspectos
sociopoliticos que desbordan idioma y hablantes, e incluso la misma escuela, y que dicen relacion
con la existencia de politicas sociales transversales que van mas alla de la instruccion formal (Diaz
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Montenegro, 2012; Lara Millapan, 2012; Loncdn, 2013; UNESCO, 2003; Zavala & Cérdova, 2003).
De esta manera, la escuela debe ser una institucién central en una politica de revitalizacion
linglistica, pero debe estar en articulacion con la comunidad en general, condicidn que en varios de
los casos estudiados no estad satisfecha.

La institucion escolar, como un drgano estatal de central responsabilidad y reparacion de la
situacion lingiistica en la que se encuentran los pueblos Kawésqgar y Yagan, tienen el desafio de
abrirse a otras formas de ensefianza/aprendizaje. Un punto que recalcan tanto las personas del
pueblo Kawésgar como informantes del pueblo Yagan es que la forma escolar occidental no es el
espacio apto para el aprendizaje significativo de estas lenguas, sino que lo es la transmisidn familiar
que se da inserta en el territorio ancestral. Esto va a implicar no sélo llevar las lenguas fueguinas a
la escuela, sino adaptar esta, en su estructura, sus formas de ensefiar, aprender y entender el
mundo fuera de la cosmovision occidental que la funda. Para esto es fundamental la sensibilizacion
de todos los niveles y estamentos de la estructura escolar, y su apertura a resignificar a cabalidad |a
institucion y su mision para la construccion de escuelas a disposicion de las necesidades de las
comunidades locales.
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1. Introduccidn?

Este es el informe final de la investigacion “Estado de las lenguas kawésqgar y yagan a partir de
narrativas, practicas y experiencias sobre lengua y cultura en comunidades educativas
interculturales kawésqar y yagan”, solicitada por el Ministerio de Educacién (MINEDUC) y UNESCO
al Centro de Investigacion Avanzada en Educacion (CIAE) de la Universidad de Chile.

En el libro “Yaganes del Cabo de Hornos” (2010), de la antropdloga estadounidense Anne Chapman,
se describe parte de los encuentros registrados entre los europeos y colonos latinoamericanos con
representantes del pueblo Yagan. Al mismo tiempo que se explican los intereses de los viajes de
estos navegantes extranjeros, se narra la falta de disposicién hacia conocer, proteger y respetar a
los habitantes del territorio austral. En este texto y varios otros revisados en este estudio (Aylwin,
1995; Cruz, 2018; Emperaire, 1963; Fitzroy, 1932; Leyton 2016) se expone una secuencia de hechos
tefiidos de enfermedades, desintegracion y del arrasamiento de una forma de vida.

En este proyecto se asume que la normativa nacional avala esta relevancia. Tanto en la ley indigena
19.253 (1993 y sus modificaciones) como en el Convenio 169 de la OIT (ratificado por Chile el 2008)
se declara la importancia de la proteccion de las lenguas originarias. Sin embargo, también se
advirtié desde un primer momento que, en la practica, este reconocimiento y las politicas asociadas
pueden no ser suficientes para aplacar procesos sociohistéricos que parecen muy avanzados.

En este marco, el objetivo general del estudio, a saber: “Describir y analizar el estado de las lenguas
kawésgar y yagan a partir de narrativas, practicas culturales actuales y memoria histérica sobre
lenguay cultura en comunidades educativas interculturales, con el fin de generar informacion para
la construccion de politicas educativas de revitalizacion lingdistica.”, se estima como fundamental y
urgente para comprender la magnitud de la minorizacién de estas lenguas, con el fin de entender
como se debe plantear la situacion de la disminucion de su nimero de hablantes y analizar como
enfrentar los riesgos de perder parte del patrimonio que encarnan los idiomas fueguinos.

En el disefio original, se planteaba en los términos de referencia un estudio de caracter cualitativo,
basado en un estudio de casos de tres comunidades educativas interculturales que serian abordados
a partir de un enfoque metodolégico etnografico que incluia entrevistas, técnicas grupales para
adultos y nifios y/o jovenes y observacidn de practicas culturales. Antes de iniciar el acercamiento
con las comunidades, se realizd exitosamente un par de talleres virtuales con personas vinculadas
con las comunidades fueguinas actuales y que tuviesen conocimiento de sus lenguas. Ellos fueron
Oscar Aguilera, linglista experto en kawésqar y Cristina Zarraga, nieta de la abuela Cristina Calderon
y estudiosa del yagan. Luego de este inicio, la pandemia de COVID 19 intervino en las posibilidades
de viajar y de ejecutar el trabajo de campo, hecho que obligd a replantear el disefio original.

nou nou n o

1 En el presente reporte se utilizan de manera inclusiva términos como “el docente”, “el estudiante”, “el profesor”, “el
alumno”, “el compafiero”, “el sujeto” y sus respectivos plurales (asi como otras palabras equivalentes en el contexto
educativo) para referirse a hombres y mujeres. Esta opcidn obedece a que no existe acuerdo universal respecto de como
aludir conjuntamente a ambos sexos en el idioma espafiol, salvo usando “o/a”, “los/las” y otras similares, y ese tipo de

formulas supone una saturacion grafica que puede dificultar la comprension de la lectura.
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A fines del 2020, con pocos avances en el contacto con representantes de los pueblos Kawésgar y
Yagéany con los establecimientos educativos definidos para los casos, se optd por realizar entrevistas
de forma virtual, contactar a las comunidades y otros actores sociales del territorio magallanico y
analizar documentos referidos al estado de las lenguas. Todas estas iniciativas resultaron efectivas,
excepto contactar a las comunidades kawésqar y yagan. Después de multiples intentos via remota,
se logré dialogar con actores de todos los casos y se realizo un viaje a la ciudad de Punta Arenas
para implementar una parte del trabajo de campo presencial del caso realizado en dicha ciudad. La
falta de conectividad, el aislamiento de las comunidades y los cordones sanitarios fueron una
dificultad permanente durante el proyecto.

Este reporte estd organizado en cuatro secciones. La primera parte explica los antecedentes
generales del estudio, historicos, linglisticos y tedricos. En segundo lugar, se da cuenta del disefio
de investigacion y las modificaciones realizadas en la implementacidn del estudio. En tercer lugar,
se entrega un analisis por pueblo, que aborda los objetivos de la investigacion a partir de la
informacidn recopilada en el estudio de casos, el andlisis documental y las entrevistas a actores
sociales de la region de Magallanes. También se incorpora un analisis integrado de la informacion,
en que se sintetizan los principales resultados. Finalmente, y a modo de conclusidn, se explicitan los
desafios y las recomendaciones para las politicas de revitalizacion, que se centran en reflexionar no
solamente en como se puede desarrollar un fortalecimiento linglistico y cultural, sino que en cémo
se relacionan estos propdsitos con acciones mas profundas de reparacion del tejido social y
territorial de estos pueblos.

2. Antecedentesy marco tedrico

2.1. Antecedentes Histdricos y Culturales de los Pueblos de Tierra del Fuego y
la Patagonia

Los pueblos Kaweésqgar y Yagan habitan el extremo sur del continente americano. Este territorio,
formado por la isla de Tierra del Fuego, los archipiélagos que la circundan vy la tierra firme que los
rodea, la Patagonia, muestra una ocupacion continua de grupos humanos por al menos 6.000 afios,
caracterizados por una baja densidad poblacional y una gran cantidad de recursos maritimos. Sus
habitantes, llamados genéricamente como pueblos fueguinos y patagones, han vivido una reduccion
considerable en su nimero y abandono de sus précticas culturales debido, principalmente, al
proceso de colonizacion y poblamiento de la zona. Tanto asi que los autores del siglo XX anunciaban
su extincion inminente (Emperaire, 1963; Gusinde, 1991). Esto porque en el proceso de
colonizacion, tanto el pueblo Kawésgar como el Yagan vivieron diversos abusos y vejamenes que
explican las reducciones y transculturacion, desde las reducciones indigenas llevadas a cabo por
misiones religiosas que tenian el fin de cristianizarlos, hasta el rapto de algunos de ellos para ser
exhibidos y estudiados en Europa.

Se registraron, en el territorio mencionado, nueve lenguas (Adelaar & Muysken, 2004). Estas
pueden clasificarse -segln el estilo de vida de los hablantes- en: lenguas de pueblos pedestres y
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lenguas de pueblos canoeros. Al primer grupo corresponden el haush, el selk’nam, el giinuna kiine,
el tehuelche y el tehues o teushen. Al segundo grupo corresponden el chono, lengua que
actualmente no registra hablantes, y las dos lenguas consideradas en el presente proyecto: el
kawésqgar y el yagan (Adelaar & Muysken, 2004).

La economia de estos dos pueblos canoeros era principalmente recolectora (el cultivo de plantas se
ha encontrado en el extremo septentrional de esta zona, en la frontera con el pueblo Mapuche), y
vivian principalmente de la pesca de peces, recoleccion de mariscos y caza de focas (Adelaar &
Muysken, 2004). Se asocia la dieta carnivoray de mar a la necesidad de mayor temperatura corporal
y la utilizacion de grasa animal (ballena y lobos de mar) para la resistencia al frio (Legoupil, 1986).

Tanto en el caso kawésgar como yagan, sus denominaciones englobaron a una multiplicidad de
grupos cazadores recolectores, pequefios y familiares, los cuales compartian ciertas practicas
culturales, creencias y una lengua particular. En el pasado, estos se trasladaban permanentemente
por los archipiélagos e islas, lo que condiciond una organizacion social sin poderes centralizados.
Dentro de los grupos familiares, la autoridad solia recaer en los ancianos, quienes eran considerados
incluso “doctores” a los ojos de los europeos (Fitzroy, 1932).

Debido a esta constante movilidad, sus enseres “materiales eran escasas, y consistian en una choza
liviana de base ovalada, cubierta de pieles, cortezas y follajes, que permitia ser montada y
desmontada; utensilios de pesca, cazay recoleccion de alimentos, consistentes en arpones, dardos,
trampas, hondas, arco y flecha, canastos; trenzados, bastones, garrotes, etc.; vestimenta,
compuesta de capas y taparrabos de piel y algunos ornamentos; y, la canoa, manufacturada con
cortezas de coihue y tepd, medio vital de transporte” (Grebe, 2000). Su estilo de vida propicio el
desarrollo de una tecnologia maritima, erigiéndose la canoa como un espacio central tanto de
transporte, como de vivienda y de practicas culturales. Segun relatos que datan del afio 1935 (Bird,
1993), si bien ya habian adquirido muchos artefactos y tecnologias occidentales, aun se podian ver
algunos fueguinos transportarse junto a sus perros dentro de la canoa, con la calefaccion de una
fogata. Gracias a la canoa, pudieron tener contacto entre pueblos fueguinos (Orquera et al., 2012).
Adicionalmente, se conoce que era este el espacio para la educacion de los menores, tanto en las
practicas para la supervivencia como en la trasmision de la cultura oral a través de relatos e historias
(Leyton, 2016).

Dentro de la cosmovision del pueblo Kawésqar, existian diferentes fuerzas o espiritus vinculados a
fendmenos naturales, rito de iniciacion de jovenes, entre otras practicas (Gusinde, 1991). Asi
también, habia ciertos tables como los relacionados con las ballenas: las mujeres no podian ver
donde se dejaban los restos de esta v, si llegaban al lugar donde estaba el cetdceo, se construia un
espacio donde todos compartirian el alimento y del cual no podian salir hasta que se terminara
(Villagran, 2000).

Durante el siglo XX, gran parte de los kawésgar adoptaron una vida sedentaria en Puerto Edén. All

se les ofrecié abastecimiento y una forma de vida bajo los canones civilizatorios, a cambio de
mantenerse radicados realizando labores en el campamento. Igualmente, se les dio nombres de pila
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y apellidos, generalmente en referencia a apellidos espafioles comunes, personajes histéricos,
presidentes chilenos o lugares geograficos (Emperaire, 1963; Mufioz, 2009). Este proceso de
sedentarizacion tuvo profundas consecuencias en la aculturacion y reduccion de los miembros del
pueblo Kawésgar. Hoy en dia existen comunidades indigenas kawésqgar en Puerto Edén, Puerto
Natales y Punta Arenas.

El pueblo Yagan, por su lado, tiene una cosmovision que se conoce principalmente a través de los
relatos orales que han sido recopilados por descendientes yaganes contemporaneos, como Victor
Vargas Filgueira. Algunos de estos relatos hablan de la division sexual de las labores dentro de la
canoa: mientras las mujeres remaban, los hombres cazaban en la proa y los nifios se dedicaban a
cuidar del fuego, asi también se hablaba de que las mujeres buceaban en el mar y los hombres
recolectaban lefia, vegetales y cazaban lobos marinos. También existieron ceremonias de paso a la
adultez, como el Chigjaus y el Kina. Si bien no se da cuenta de la existencia de jefes, si se reconoce
la autoridad de los abuelos y de los “hechiceros” o Yekamush. Ademas, se reconoce una deidad
llamada Watauinewa, la que estaba en todas partes y se manifestaba en cada cosa, lugar o ser; y
espiritus malignos llamados Curspi; ademas de otras criaturas miticas (Vargas Filgueira, 2017).

Asi como Puerto Edén, Puerto Williams funciond como la reduccién en donde los yaganes se
asentaron y adoptaron una vida en orden con los parametros occidentales. Hoy existen
comunidades yaganes en las ciudades de Puerto Williams, Ushuaia y Punta Arenas.

2.2. Elpueblo Kawésqgar y su lengua

El territorio habitado por el pueblo Kawésqar se extendia tradicionalmente desde el Golfo de Penas
a las islas occidentales de Tierra del Fuego. En cuanto a su poblacién, Birde (1946) estimd que al
primer contacto esta se elevaba hasta unos pocos miles. Por su parte, Clairis (1985) sefiala que en
1972 esta alcanzaba las 47 personas, viviendo en la bahia de Puerto Edén. Finalmente, en el censo
nacional de 2017, la poblacidn que se considera kawésqar asciende a las 3.448 personas.

La lengua kawésqgar tiene dos variedades dialectales, una septentrional, que se habla en Puerto
Edén, y una meridional, que era hablada por los kawésqar que habitaban la zona de Ultima
Esperanza (Aguilera, 2001). Actualmente, este Ultimo dialecto se encuentra practicamente extinto,
pues los pocos hablantes de este se trasladaron a Puerto Edén o fallecieron por las enfermedades
que azotaron al territorio meridional (Aguilera, 2001).

Respecto a sus caracteristicas morfoldgicas (Aguilera, 2001), esta es una lengua polisintética, esto
es, que las palabras que la componen pueden estar compuestas por una gran diversidad de
morfemas; y aglutinante, por lo que cada afijo tiene un significado Unico (para més detalles de estas
definiciones véase Pavey (2010)). Asi como se observa en el ejemplo (1), en el cual la raiz verbal es
Celkudjeks- (zarpar) y cada afijo que se anexa a esta raiz tiene su propio significado como -ar que es
un sufijo durativo (Aguilera, 2001): (1) Celkuajeks-akta-ar-pas-aka
Zarpar-POTENCIAL-DURATIVO-PASADO.RECIENTE-INTERROGACION

¢Zarparia(n)? (Aguilera, 2001, p. 16).

21



INFORME FINAL

2.3. El pueblo Yagany su lengua

Los yagan, considerados el pueblo mas austral del mundo, habitaron histéricamente la costa
meridional de Tierra del Fuego y las islas al sur de esta linea hasta Cabo de Hornos. Tal como se
menciond, eran cazadores recolectores canoeros: las mujeres buceaban en el mar y los hombres
recolectaban lefia, vegetales y cazaban lobos marinos (Cooper, 1963, p. 81).

Con respecto a la lengua, existian cinco dialectos, hablados en diferentes sectores de su territorio
(Koppers, 1927; Gusinde, 1974)
a. Wakimaala o meridional: ambas orillas del canal Beagle desde Yendegaia hasta Puerto
Rdbalo y el canal Murray en toda su extension.
b.  Utumaala u oriental: al este de Puerto Williams y la isla Gable hasta las islas Picton, Nueva
y Lennox. Llegaron también a la isla de los Estados.
c. Inalumaala o central: en el canal Beagle, desde la punta Divide hasta la peninsula
Brecknock.
d.  Yeskumaala u occidental: en el archipiélago del Cabo de Hornos
e. llalumaala o suroccidental: desde bahia Cook, hasta el Falso Cabo de Hornos

En cuanto a su poblacidn, en 1850 se estimaba que ascendia a 3.000 personas, nimero que se habia
ido reduciendo drésticamente, pues para 1900 se contabilizan 945 personas y para 1925 solo 50
(para mas detalles, ver Guerra, 1990). Ahora bien, esta tendencia parece estar cambiando en la
actualidad, pues segun el censo del 2017, aproximadamente 3.000 personas se identifican como
yagan, lo que indica la plena vigencia de este pueblo.

La lengua yagéan se define como aislada genéticamente, esto implica que no tiene una familia
linglistica conocida (J. Viegas Barros, 1994; 2005). Geograficamente, se agrupa junto a las lenguas
fueguinas (Adelaar & Muysken, 2004). En cuanto a sus caracteristicas morfoldgicas, es una lengua
polisintética y aglutinante (Goldbert de Goodbar 1985), lo que se puede observar en el siguiente
ejemplo, donde a la raiz verbal ay- ‘llamar’ se le suman los prefijos de agente de primera persona,
paciente de tercera persona y el sufijo de futuro -dna para construir la oracion en cuestion:

(2) Haytula téke ha-t-ay-6na

1SG COND ver  1SG.A-3SG.P-llamar-FUT

‘Yo lo llamaré si lo veo’ (Golbert de Goodbar, 1977, p. 58).

Si bien esta lengua se considera como aislada, se han hecho comparaciones entre mitos Selknam y
Yagdn y se podria proponer que ha existido contacto entre ambas culturas (Guyot, 1968). Ademds,
hay evidencias de contacto entre yagan y kawésgar mediante alianzas matrimoniales (Bridges, 1987,
p. 131).
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3. Marco teorico del estudio

3.1. Conceptualizaciones sobre el trabajo investigativo

En primer término, cabe mencionar que el trabajo de este proyecto se basd en tres pilares
conceptuales que informan el trabajo de campo y el posicionamiento investigativo. Estos conceptos
se relacionan con nociones determinadas de ética, interculturalidad e infancia. En cuanto a la ética,
se considera una conceptualizacién sustentada en la responsabilidad con el otro, con una
preocupacion profunda por la experiencia vivida y la vida de aquellas sujetas y sujetos que participan
de un encuentro (Levinas, 1991). Asimismo, se entiende que estos encuentros estan mediados por
dindmicas de poder, que ubican a los sujetos en distintas posiciones geo-histodricas y politicas
(Maldonado-Torres, 2007). En este sentido, son Utiles los aportes de Dussel (1994), en tanto nos
ayudan a entender la interaccidn entre sujetos en articulacion con la historia colonial y la
reproduccion de subjetividades propias de una historia de despojo, negacion y subalternizacion, por
una parte, y de enriguecimiento, enaltecimiento y centramiento, por otra. Estas historias coloniales
han (re)producido condiciones materiales y subjetivas que nos ubican en un patrén de poder de
forma desigual. La responsabilidad a la que se alude en la conceptualizacion de ética de este
proyecto pasa, entonces, por reconocer relaciones histéricas que se han dado en el contexto de la
Region de Magallanes entre los pueblos indigenas de ese territorio y el Estado—y anteriormente
con espafioles y colonos europeos—y también por entender la experiencia vivida como fuente
legitima de conocimiento para dar cuenta de la realidad.

En relacion con el segundo pilar conceptual, a saber, la interculturalidad, cabe mencionar que ha
sido definida principalmente por la academia liberal como la apreciacion de la diversidad y el didlogo
entre los diversos grupos de la sociedad (Kymlicka, 2003; Taylor, 2012), desde una perspectiva de lo
“multicultural” (por ejemplo, Kymlicka, 2003; Taylor, 2012). Esto es lo que Walsh (2009) califica
como “interculturalidad relacional”. Esta definicion ha sido cuestionada por su postura acritica,
dado que ignora las jerarquias de poder y los procesos histéricos que permean las interacciones
sociales (Meyer & Maldonado, 2010). Por otra parte, esta autora plantea la existencia de la

|H

“interculturalidad funcional”, cuya conceptualizacion se relaciona con la inclusidén de grupos y que
concibe a la diversidad y diferencia de acuerdo con los patrones de poder imperante. En este
sentido, esta Ultima comprension de interculturalidad previene la resignificacion y reconfiguracion
de las relaciones de poder, puesto que se espera que un otro “diferente” y “diverso” se integre a la
organizacion social dada por un status quo. Considerando los aspectos problematicos de las
conceptualizaciones liberales, el marco ético de este proyecto se basa en una definicion de
interculturalidad que va en linea con la definicion ética que se adopta en este proyecto. En este
sentido, entendemos la interculturalidad desde una perspectiva critica y nos apegamos a

comprenderla como:

La accion y proceso permanentes de relacidén y negociacion entre, en condiciones de
respeto, legitimidad, simetria, equidad e igualdad. Pero alin mas importante es su
entendimiento, construccion y posicionamiento como proyecto politico, social, ético y
epistémico—de saberes y conocimientos—, que afirma la necesidad de cambiar no sélo las
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relaciones, sino también las estructuras, condiciones y dispositivos de poder que mantienen
la desigualdad, inferiorizacidn, racializacion y discriminacién (Walsh, 2009, p. 4).

Por otro lado, el enfoque conceptual que sustenta el trabajo ético de este proyecto reconoce la
investigacion como una actividad intersubjetiva inmersa dentro de una estructura de poder colonial,
en donde investigadores/as y sujetos participantes se sitian de manera diversa de acuerdo con la
historia colonial de unos territorios dados. En este caso, debido a que la investigacidn involucra el
trabajo con pueblos indigenas por parte de investigadoras e investigadores no indigenas, los
aspectos abordados en el marco conceptual son fundamentales. Asi, es necesario reconocer la
tension que se genera al intentar establecer interacciones horizontales con los participantes de la
investigacion, puesto que los encuentros no pueden verse en un vacio respecto de la organizacién
social o las jerarquias de poder. Entendemos, por cierto, que esta tension a la que hacemos alusion
no necesariamente se resuelve; sin embargo, a través de la promocion del empoderamiento
comunitario y la investigacion democratica (Blumenthal, 2011), podemos generar los espacios para
que los miembros de los pueblos Kawésgar y Yagan tengan un rol crucial en la construccion del
conocimiento. Este estudio también presentd el desafio de la participacion de nifios y nifias. Por lo
anterior, fue fundamental realizar un posicionamiento sobre la conceptualizacion de infancia.

El enfoque de esta investigacion promueve el reconocimiento de los nifios y nifias como agentes
sociales (Mason & Hood, 2011) y sujetos de derecho que deben tener participacion en las decisiones
que les afectan (Convention on the Rights of the Child, 1989), de manera que puedan ejercer su
agencia en tanto participantes de la sociedad. Sin embargo, la capacidad de agencia de los nifios y
nifias no puede ser entendida en comparacion con la agentividad de los adultos. James & Prout
(2004) explican que los nifios y nifias no son activos de la misma manera que los adultos (p. 4).
Previas teorias sobre la infancia han construido a los nifios y nifias en relacion con el proceso de
convertirse en un adulto (Qvortrup, 2004). Estas teorias han generado dicotomias en la que la nifiez
ha sido construida como una falta de competencia, una adultez incompleta, entre otros rasgos. Sin
embargo, de acuerdo con Uprichard (2010), la agencia en la infancia debe entenderse a partir de
una conceptualizacion en la que los nifios y nifias “son” y a la vez “van a ser”. Para Uprichard, la
nocién de agencia, aplicada a la infancia, debe considerar al nifio y nifia como actores sociales que
construyen su vida cotidiana y el mundo que los rodea tanto en el presente como en el futuro
(Uprichard, 2010, p. 311).

En este sentido, y en linea con nuestra conceptualizacion ética e intercultural, se legitima la
experiencia vivida de nifias y nifios como fuente de experticia y saberes que deben necesariamente
estar centrados en la investigacion (Mason & Danby, 2011). Esta conceptualizacion permite situar a
los nifios y nifias como agentes activos dentro de sus comunidades, como sujetos de derecho frente
a su identidad vy participacion de la revitalizacidn de las lenguas de sus pueblos y como portadores
de saberes que conllevan aspectos geo-histdricos y politicos determinados.

Los aspectos procedimentales que se derivan de las conceptualizaciones descritas en esta seccidn

se abordan en la seccion de marco ético, que forma parte del marco metodoldgico. En el resto de
este apartado se abordan, brevemente, los antecedentes histéricos y sociopoliticos sobre la
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educacion intercultural en Chile, ambito relevante para abordar los desafios de la politicas
educativas de revitalizacidn lingiistica; una discusion sobre la revitalizacidn lingistica y su abordaje
en pueblos y lenguas minorizadas; y un abordaje sobre la caracterizacion de las lenguas originarias
desde las experiencias, narrativas y practicas culturales, ejes conceptuales de los objetivos del
estudio.

3.2. La Educacion Intercultural en el contexto chileno

Es importante comprender que lo que se conoce como "Educacion Intercultural” es el resultado de
décadas de lucha de los movimientos indigenas en América Latina durante el siglo XX (Lopez, 2008;
Rodriguez & Carruthers, 2008), también conocida como “emergencia indigena” (Bengoa, 2002). En
el caso chileno, las demandas de educacion intercultural comenzaron a surgir durante la dictadura
civico-militar de Pinochet, que durd de 1973 a 1990 (Caniuqueo, 2006).

En un contexto sociopolitico tensionado por la existencia de una dictadura, organizaciones
indigenas, principalmente mapuche, ofrecieron su apoyo al entonces candidato presidencial Patricio
Aylwin, para mediar en la aprobacion de una ley indigena que resguardara sus derechos
consuetudinarios y territoriales y que, a la vez, instaurara un sistema de educacidn intercultural en
Chile (Soler-Urzta, 2019). Fruto de este acuerdo, conocido como “Acuerdo de Nueva Imperial”,
surge la Ley Indigena 19.253 en 1993. En este punto es necesario reconocer que esta legislacion fue
sustancialmente modificada respecto del proyecto de ley original que se presentd en el congreso
(Aylwin, 2002). En cualquier caso, la Ley Indigena sienta las bases para la instauracion de la
Educacion Intercultural Bilinglie (EIB) en el pais. Esta ley, en su articulo 28, plantea que el
reconocimiento, respeto y proteccion de las culturas e idiomas indigenas contemplard el uso y la
conservacion de los idiomas indigenas, junto al espafiol, en las dreas de alta densidad indigena.
Ademas, en su articulo 32, determina que se debe propiciar “el establecimiento en el sistema
educativo nacional de una unidad programatica que posibilite a los educandos acceder a un
conocimiento adecuado de las culturas e idiomas indigenas y que las capacite para valorarlas
positivamente” (Ley indigena, 1993). Siguiendo este mandato legal, entre 1996y 1999, se desarrolla
en el Ministerio de Educacién una unidad que implementa un plan piloto, a partir del cual
posteriormente se consolida el Programa de Educacion Intercultural Bilingiie (PEIB) en el afio 2000.
Con la puesta en marcha del Programa Multisectorial “Origenes” en el afio 2001, se le asignan
fondos a esta unidad y pasa a denominarse PEIB — Origenes. En este periodo se focalizan 162
escuelas en Fase | (2001 —2005) y 266 en Fase Il (2006 — 2009).

Otro antecedente juridico importante es la ratificacion del Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT). El 15 de septiembre del 2008, Chile se transformd en uno de los
ultimos paises en Sudamérica en ratificar este convenio, el cual entrd en vigor el 15 de septiembre
del 2009. Este convenio, en su articulo 27, destaca tres aspectos relevantes vinculados con la
educacion:
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a. Los programasy los servicios de educacion destinados a los pueblos interesados deberan
desarrollarse y aplicarse en cooperacidn con éstos a fin de responder a sus necesidades
particulares, y deberan abarcar su historia, sus conocimientos y técnicas, sus sistemas de
valores y todas sus demds aspiraciones sociales, econdmicas y culturales

b. Laautoridad competente debera asegurar la formacién de miembros de estos pueblos y
su participacion en la formulacion y ejecucién de programas de educacion, con miras a
transferir progresivamente a dichos pueblos la responsabilidad de la realizacion de esos
programas, cuando sea posible

c.  Ademads, los gobiernos deberan reconocer el derecho de esos pueblos a crear sus propias
instituciones y medios de educacion, siempre que tales instituciones satisfagan las normas
minimas establecidas por la autoridad competente en consulta con esos pueblos. Deberan
facilitarles recursos apropiados con tal fin.

En una siguiente etapa, a fines del afio 2009, el Ministerio de Educacion aprueba el Decreto 280 que
crea el Sector Lengua Indigena, que implica la ensefianza del mapudungun, quechua, aymara o rapa
nui, con un caracter obligatorio en todos los establecimientos con mas de un 20% de estudiantes
de ascendencia indigena de esos pueblos y opcional para todas las escuelas que deseen
implementarlo. El 2015 y hasta 2018, el Programa de Educacion Intercultural Bilinglie (PEIB) ha
definido 4 dimensiones dentro de las cuales se definen las lineas de la EIB en el marco de la Division
de Educacién General:

a. Gestion Intercultural para la mejora educativa, orientada a sensibilizar y difundir la EIB
para todos los estudiantes.

b.  Revitalizacion y Desarrollo Cultural y Lingtistico: orientada a articular las iniciativas
llevadas a cabo por el PEIB a lo largo de su historia.

c. Implementacion Curricular de Culturas y Lenguas Originarias: orientada a generar un
modelo de trabajo para la elaboracion de recursos pedagdgicos.

d. Sistema de inclusion de Educadores Tradicionales: orientada a gestionar la incorporacion
formal de los educadores tradicionales a los establecimientos.

Cabe mencionar que, a contar de 2017, se regula legalmente la calidad de educador tradicional por
medio de la promulgacion del Decreto 301 (Reglamenta la calidad de educador tradicional, 2017) y,
en 2019, se publica el reglamento que refiere a la aplicacion de dicho decreto (Nuevas orientaciones
sobre la aplicacion del decreto N°301 de 2017, que reglamenta calidad de educador tradicional,
2019). En términos curriculares, diciembre de 2019 marca un nuevo hito, pues se publican nuevas
bases curriculares de la educacidn intercultural para comenzar a ser implementadas a contar de
2020.

Con estas acciones, el PEIB se propone dejar de ser un programa de accion focalizada y avanzar
hacia la construccion de una base para impulsar una politica nacional que tiene como objetivo todo
el sistema educativo chileno. Sin embargo, el logro de este objetivo se ve sujeto a limitaciones
sustanciales y que, por tanto, ponen en riesgo la educacion como proyecto intercultural. Aquellas
limitaciones dicen relacién con la implementacion sujeta a la matricula de estudiantes indigenas en
las escuelas, a la desarticulacion curricular de las asignaturas que se hacen cargo de la educacion
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intercultural en relacion con el resto del curriculum escolar y al no reconocimiento de las jerarquias
de poder e historias coloniales que permean la organizacion social de la educacidn intercultural en
Chile (Soler-Urzua, 2019).

3.3. Larevitalizacion linglistica y la Educacion Intercultural

Como se menciond en la seccion anterior, uno de los propositos declarados de la educacion
intercultural en Chile es contribuir a la revitalizacion de las lenguas de las naciones originarias. En
este contexto, se hace necesario discutir brevemente la idea de revitalizacidn y su relacion con la
educacion intercultural.

Los planteamientos de Fishman (1991, 2001) respecto del “revertimiento del cambio lingiiistico”,
nombre que otorga a la revitalizacion lingtistica, hacen alusion a aquellos esfuerzos que persiguen
restaurar la vitalidad de una lengua que se considera en deterioro. Aquellos esfuerzos pueden
enfocarse, por ejemplo, en aumentar la cantidad de hablantes, en trabajar para un cambio
actitudinal dentroy fuera de comunidades determinadas, definir nuevos dominios de uso como, por
ejemplo, el hogar, la escuela, el trabajo, entre otros; o emprender acciones de planificacion
linglistica a gran escala propiamente tal (King, 2001; Spolsky, 1995).

Ciertamente, la revitalizacion linglistica no puede comprenderse dentro de un esquema que sélo
considere a la lengua y quien la habla, sino que debe considerar aspectos sociopoliticos que
desbordan idiomas y hablantes, e incluso la misma escuela, y que dicen relacidn con la existencia de
politicas sociales transversales que van mas alla de la instrucciéon formal (Diaz Montenegro, 2012;
Lara Millapan, 2012; Loncon, 2013; UNESCO, 2003; Zavala & Cérdova, 2003). En esta linea es que
Grenoble y Whaley (2006) plantean la consideracién de varios niveles de abordaje de Ia
revitalizacion que van desde dmbitos locales hasta internacionales y que incluyen, al menos, 14
factores distintos, entre las que se cuentan las politicas educativas como uno de ellos. Sin embargo,
podria afirmarse que, mas alla de las variables a niveles macro y micro, la revitalizacion linglistica
es un asunto estrechamente relacionado con la construccion de una sociedad mas justa en donde
haya reconocimiento de las naciones indigenas, participacion democrética y redistribucion
socioeconomica (Fraser, 2012).

En Chile, los esfuerzos por recobrar la vitalidad de las lenguas indigenas desde la institucionalidad
estatal han estado focalizados en el contexto escolar, como se describe en la seccidon anterior sobre
educacion intercultural. Y es preciso mencionar en este punto que la educacion intercultural ha sido
positivamente valorada, tanto por educadores, como alumnos indigenas, en tanto se ha constituido
como un espacio para desplegar saberes que no tenian lugar en la escuela occidentalizada, y como
una instancia de fortalecimiento de la autoestima y valoracion identitaria de estudiantes indigenas
(Pardo & Valenzuela, 2011). Sin embargo, las politicas nacionales en este ambito han sido
ineficientes para mantener la vitalidad de las lenguas indigenas, como ya se ha sefialado en estudios
al respecto (Sotomayor et al., 2016), lo que retrata una situacion previsible, considerando aquello
que sefiala la literatura e investigacion especializada sobre las condiciones necesarias para darle
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vitalidad a las lenguas (e.g., Fishman, 1991, 2001; Grenoble & Whaley, 2006; McCarty, 2003, 2006;
Skutnabb-Kangas, 2000).

3.3.1. Revitalizacién de lenguas indigenas en comunidades con pocos hablantes

Como se menciona en la seccidn anterior, son varios los factores que inciden en los esfuerzos de
revitalizar una lengua relacionados con micro y macro niveles, y que incluyen multiples variables.
Estos factores van, por ejemplo, desde los recursos materiales de una comunidad local y las
actitudes de sus miembros hacia la lengua, hasta procesos relacionados con fendmenos
internacionales, como la globalizacion y la influencia de las lenguas de acceso internacional, como
elinglés en la actualidad (Grenoble & Whaley, 2006). Sin embargo, el analisis de la vitalidad de una
lengua es un punto de partida fundamental para concebir procesos de revitalizacion posteriores
(Fishman, 1991; Krauss, 1997).

En el drea de vitalidad, tanto Fishman (1991), como Krauss (1997) han desarrollado escalas que
permiten hacer una evaluacion del estado de las lenguas. Por una parte, Fishman (1991) desarrolld
una escala graduada de disrupcion intergeneracional que consiste en ocho etapas con descriptores
relacionados con el uso de una lengua dada que, por ejemplo, incluye el uso de una lengua en la
esfera publica, en espacios institucionales estatales y en la existencia de hablantes de una lengua
que estan aislados geograficamente de las generaciones mas jovenes. Por otra parte, Krauss (1997)
desarrollé una escala que aborda el grado de transmision intergeneracional de las lenguas y las
edades de los hablantes para determinar su vitalidad, que va desde una situacion en que todas las
generaciones hablan la lenguay es aprendida por todos los nifios y nifias, a una en donde no existen
hablantes.

Para el caso de las lenguas indigenas con pocos hablantes, a menor vitalidad los desafios de
revitalizacion son mayores, como lo sefialan Fishman (1991) y Krauss (1997). Por ejemplo, en el caso
de esfuerzos que se relacionan solo con el nivel local de una lengua con pocos hablantes y baja o
nula transmision intergeneracional, el proceso de revitalizacién debe considerar, al menos, la
disposicion de recursos materiales y humanos por parte de la comunidad para la planificacion de
esfuerzos de revitalizacion, el desarrollo de una actitud positiva frente a la lengua propia y el
desarrollo o consolidacién de un sistema escrito que cuente con legitimidad entre las y los hablantes
delalengua en cuestion (Grenoble & Whaley, 2006). Todo aquello, entendido en el contexto de una
comunidad que se interrelaciona en un contexto de mayor envergadura y que, por tanto, también
esta sujeta a influencias que inciden en la revitalizacion desde el exterior, o desde niveles de corte
mds macro.

En este sentido, el analisis de la vitalidad de una lengua debe considerar los factores sociopoliticos
que han conllevado la baja cantidad de hablantes de una lengua. Las trayectorias historicas de
muchas de las lenguas con pocos hablantes apuntan a procesos similares de “minorizacién” de sus
hablantes en el contexto de estados nacionales lingiiisticamente homogéneos (O'Rourke, 2018). A
partir de lo anterior, la cantidad de hablantes de una lengua no podria ser el Unico indicador por
considerar para describir el estado de una lengua.
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Por ejemplo, debates mas recientes en torno a la complejidad de la revitalizacion lingiistica han
cuestionado la nocidn de hablante nativo como un indicador de vitalidad lingiistica puesto que
tradicionalmente esta dicotomia entre hablantes nativos y no hablantes se ha utilizado para
discriminar a los hablantes competentes de los no competentes (Paikadey, 1985 citado en Schmitz,
2013). La conceptualizacion de hablante nativo asume que la competencia linglistica se adquiere
de manerainnata como consecuencia de crecer en un ambiente en el que se habla una lengua desde
el nacimiento (Pennycook, 1994; Firth & Wagner, 1997). Este hablante es el que frecuentemente se
considera como el verdadero hablante (O'Rourke & Ramallo, 2011). Sin embargo, desde una
perspectiva sociolinglistica, este concepto ha sido cuestionado debido a que, en el caso de lenguas
minorizadas, la ausencia de hablantes nativos no se debe a un proceso natural de desuso de la
lengua, sino que a factores sociopoliticos estructurales en los que las comunidades han sido privadas
de sus derechos linglisticos (Phillipson & Skutnabb-Kangas, 2017). En el caso de las lenguas
kawésgar y yagan, y en consecuencia con los derechos lingiiisticos de los tratados internacionales
sobre los pueblos indigenas, se puede decir que las circunstancias politicas y culturales de estas
lenguas implican que seria impreciso indicar la baja vitalidad sin considerar las condiciones que han
impedido la transmision de las lenguas.

En el contexto de lenguas minorizadas, uno de los objetivos centrales de las politicas lingtisticas
suele ser la promocion de la lengua a través del incremento del nimero de hablantes (O'Rourke &
Ramallo, 2011; Schmitz, 2013). Sin embargo, la eficacia de esta practica depende de varios factores
que involucran la recuperacion de la lengua a partir de hablantes que son hablantes nativos de otras
lenguas dominantes (O'Rourke & Ramallo, 2011). En este contexto, la competencia linglistica
percibida por los hablantes suele ser catalogada como baja, lo que impide procesos de revitalizacion
en los que las comunidades pueden activamente promover el rescate de su lengua. Por otro lado,
se debe relevar que el contexto de exterminio que sufrieron los pueblos fueguinos conlleva una
reduccidn de los dominios donde se puede hablar la lengua ya que se coarté forzosamente aquellos
dominios sociales en los que se puede participar de una comunidad lingUistica. Es asi que, en el caso
de lenguas minorizadas, la lengua se expresa predominante en el dominio doméstico y privado del
hogar. En estos contextos, hablar la lengua minorizada fue por afios un comportamiento marcado
o0 estigmatizado, particularmente en grupos donde el idioma ha estado histéricamente ausente
(O’Rourke, 2011).

De acuerdo con la literatura de revitalizacion linglistica en lenguas minorizadas, el estado puede
determinar politicas y promulgar leyes sobre uso de la lengua en la esfera publica, en la educacidn,
el sistema legal y la administracion publica (Phillipson & Skutnabb-Kangas, 2017). Por otro lado, se
menciona que la creacion de nuevos hablantes puede ser una politica efectiva de revitalizacion en
tanto que esto supone que se puede reiniciar un proceso de transmision intergeneracional que
puede promover el restablecimiento de hablantes nativos en la lengua (O'Rourke & Ramallo, 2011).
Los nuevos hablantes se refieren a personas que aprendieron una lengua minoritaria fuera del hogar
y que la han adquirido a través del sistema educativo o como estudiantes adultos en el contexto de
los esfuerzos de revitalizacion del idioma (O’Rourke et al 2015).
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3.3.2. Algunos casos de procesos de revitalizacion de lenguas minorizadas

En la literatura hay casos reportados que son considerados como exitosos de revitalizacion de
lenguas con pocos hablantes, considerando el factor de recobrar la vitalidad de estas. Si bien estos
casos responden parcialmente a lenguas minorizadas (debido al apoyo y reconocimiento
gubernamental que recibieron), se consideran con el fin de establecer dimensiones y dar cuenta de
procesos de revitalizacion en lenguas con pocos hablantes. Dos de ellos son el te reo (o maori) en
Nueva Zelanda y el kaniehké’ha (0 mohawk) en Canada.

El caso de la revitalizacion del te reo se remonta a la década de los 80s, cuando la poblacién de
hablantes no superaba el 12% del total de la poblacion (O’Regan, 2009). En un contexto politico de
demandas por reconocimiento de la nacién maori, el afio 1987 se aprueba la ley de la lengua maori,
que la oficializa junto al inglés (O'Regan, 2009). Este contexto cred el soporte institucional necesario
para revitalizar la lengua, pues al tener el mismo estatus que el inglés, se garantizaron recursos
necesarios para llevar a cabo una iniciativa que se extendid en un par de afios de manera sustancial
(Spolsky, 1995). Con tal iniciativa, conocida como “nidos linglisticos” (te kohanga reo, en maori),
que son programas de inmersion intergeneracionales (Grenoble, 2006), mas programas de
inmersion en la educacion (kura kaupapa maori), permitieron que en 20 afios el 42% de los maori
de 15 afios y mas hablaran la lengua fluidamente (Social and Population Statistics Group of Statistics
New Zealand, 2002). A pesar de que la vitalidad del te reo ha cobrado fuerza con el paso de los afios,
los esfuerzos son continuos desde las comunidades y la institucionalidad nacional, pues a pesar de
haber escuelas y universidades que desarrollan sus actividades en esta lengua ancestral, su vitalidad
no es la misma que la del inglés (Ratima & May, 2011).

Como se sefialo, también es conocido el caso de revitalizacion de la lengua del pueblo
kanienke’ha:ka, el kanienké’ha, también conocido como mohawk, que actualmente se sitlan en
Estados Unidos y Canada. El caso reportado corresponde al lado canadiense de la frontera que
divide a esta nacion, en la provincia de Quebec. La comunidad de Kanawaké comenzd, en los afios
70’, aimplementar una practica dentro de las escuelas de la reserva que consistia en que hablantes
voluntarios fueran a ensefiar y hablar la lengua por 15 minutos al dia a los nifios (Jacobs, 1998). La
comunidad luego gestiond recursos con el gobierno federal para poder pagarle a los instructores
inicialmente voluntarios, y posteriormente, a través de demandas a la Oficina de Asuntos Indigenas,
se logré que una universidad local (I'Université du Québec) pudiera ofrecer un certificado de
ensefianza a personas de la comunidad que desearan ensefiar kanienké’ha (Jacobs, 1998). Teniendo
a disposicion recursos humanos y materiales, la comunidad de Kanawaké logré implementar el
primer programa de inmersion lingistica en 1979 en el centro cultural de la comunidad, lo que fue
seguido de la implementacion de inmersion en la educacion temprana (Grenoble & Whaley, 2006;
Lazore et al., 1997). Los programas de inmersion se han podido implementar desde la primera
infancia hasta la adultez a través de un trabajo sostenido de décadas (Jacobs, 1998). Sin embargo, y
a pesar de que los esfuerzos de la nacién kanienke’ha:ka persisten y de que una de las lenguas que
goza de mayor vitalidad en el territorio canadiense, es preciso mencionar que el panorama actual
no es tan auspicioso, puesto que ha habido un declive progresivo en el nimero de hablantes:
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actualmente soélo un 5% de la poblacidn kanienke’ha:ka en Canada habla la lengua, a diferencia de
un 15% hace 20 afios atras (Gomashie, 2019).

A pesar de que ambas iniciativas han sido relativamente exitosas, y han contado con un fuerte apoyo
institucional en términos de recursos y marcos legales, sobre todo en el caso de la lengua ancestral
de la nacién Maori, los esfuerzos siguen siendo sostenidos ante un contexto en donde la lengua de
acceso internacional por excelencia, el inglés, toma cada vez mds espacio en las nuevas
generaciones de ambas naciones indigenas. Si bien estas experiencias de revitalizacion remarcan
aspectos relevantes, es preciso indicar, como lo sefiala Smith (2012), que las naciones indigenas,
cuyas experiencias de revitalizacion se vienen de abordar, estdn ubicadas en lo que conocemos
como pertenecientes al Norte Global. Esto implica que necesariamente existen factores
sociopoliticos y econdmicos diferentes entre estas naciones y las naciones de Tierra del Fuego que
influyen en las experiencias de revitalizacion.

En este sentido, si bien no se han detectado procesos exitosos de revitalizacién de lenguas
minorizadas y con pocos hablantes en América Latina, si se reportan politicas publicas que pueden
servir como referencia para este estudio. En particular, se destaca el Programa de Proteccion a la
Diversidad Etnolingtistica (PPDE) del Ministerio de Cultura de Colombia, que incluye como una de
sus acciones una campafia de Autodiagnostico Sociolinglistico para diversos pueblos originarios de
ese pais durante los afios 2009 y 2010.

Este proceso, justificado inicialmente por el marco legal colombiano, consideré una vision integral
del problema. Primero, entendiendo que el Estado tiene la obligacidn de intervenir en el proceso de
pérdida de las lenguas originarias. Para esto, es necesario disponer de informacion actualizada y
confiable sobre las caracteristicas sociolingtiisticas de las comunidades y la sociedad. Se sefiala que
esto es fundamental para los pueblos, pues es imprescindible conocer las dinamicas de su poblacion
y la vitalidad de sus lenguas como instrumento de comunicacidn y expresion de su cosmovision e
imaginarios culturales (Ministerio de Cultura de Colombia, 2009).

Para desarrollar este proyecto, se conocieron experiencias internacionales, como la de la
Comunidad Vasca/Eskal Herria, y se comprendid que la metodologia debia estar basada en un
proceso participativo, creativo y flexible, pero, a la vez, que cumpliera con los parametros técnicos
para garantizar la confiabilidad de la informacion. Por este motivo, una primera condicidn
establecida es que en el proceso haya miembros de las comunidades lingtiisticas en la coordinacion
central del proyecto. Asimismo, se determind que es necesario considerar etapas y distinguir a
lenguas con vitalidad de lenguas en peligro.

La metodologia utilizada para el autodiagndstico considerd una reunion nacional de etnolinglistas
colombianos; un seminario internacional para la creacién de una encuesta sociolingtistica; Ia
institucionalizacion del autodiagndstico al interior del programa; consulta y concertacion de la
realizacién de la encuesta con los lideres y comunidades de los pueblos; recopilacion sobre
informacién demogréfica y sociolingtiistica de cada pueblo; elaboracién de un plan de aplicacion de
la encuesta; conformacion de equipos locales para probar la encuestay ajustar a la realidad de cada
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pueblo; capacitar a los encuestadores; recoger la informacién de acuerdo con una programacion
local; procesamiento de la informacidn; andlisis de los resultados; reuniones comunitarias de
socializacion de los resultados y recoleccion de propuestas para la elaboracion de planes de
proteccion de las lenguas; produccion de informes finales; y publicacion de resultados.

El disefio de la encuesta consta de 52 preguntas, la mayoria de estas cerradas, y fue pensada para
ser aplicada por el jefe de hogar, incorporando datos sobre el encuestadoy los residentes de espacio
habitacional. Cada encuesta fue traducida a las lenguas respectivas.

Para la implementacién de esta metodologia también se siguieron ciertos protocolos para asegurar
la participacion de las organizaciones indigenas y de los lideres de los pueblos. A su vez, se desarrolld
un acompafiamiento continuo por parte de organismos del Estado, quienes contrataron a expertos
en las materias. Segln se sefiala en el informe revisado, fue clave la eleccién de un coordinador local
escogido por las organizaciones locales y que tuvo un proceso de capacitacion. Se constatd que la
implementacion de la encuesta requiere un disefio local y validado por las comunidades. Sin esto,
el proyecto es inviable.

En sintesis, tal como se ha descrito en los apartados precedentes, la revitalizacion linglistica para
pueblos con lenguas minorizadas es un proceso complejoy que depende de decisiones tedricas, por
ejemplo, la definicion de qué significa un hablante nativo, un neo hablante, etc.; como se
incorporaran las definiciones de competencia o dominio linglistico y su graduacion en niveles. Y
también practicas, en el sentido de cémo evaluar las variables que Grenoble y Whaley (2006)
sefialan como macro o nacionales y regionales, tales como politicas internacionales y nacionales;
actitudes hacia la lengua de la poblacidn en general; politicas educativas o autonomia regional; y
como abordar variables micro o de nivel local, como las actitudes de las comunidades locales; los
recursos humanos y financieros; la religiosidad; el fomento de la literacidad; entre otros aspectos.
En este sentido, las experiencias internacionales sefialan la necesidad de intervencion del Estado.
Para la etapa diagnostica, se ha constatado que es necesario observar el fendmeno de forma
integral, es decir, considerando la situacion sociolingiiistica como un aspecto de la realidad de los
pueblos que esta relacionado con otras dimensiones de su concepcidén del mundo y que la
participacion activa de las comunidades es fundamental tanto para el proceso de disefio como para
la implementacion. En la fase de mantencion o fortalecimiento de programas o politicas, es
necesario hacer un seguimiento de las acciones, generar continuidad y actualizar o ajustar las
acciones pues, como en el caso del pueblo kanienke’ha:ka, puede que programas que dieron
resultado en el pasado necesiten ser reevaluados.

3.4, El Estado de las Lenguas Kawésgar y Yagdn en clave de narrativas,
experiencias, memoria historica y practicas culturales

Como se sefiala en la propuesta técnica original, este proyecto propuso caracterizar las lenguas

desde la perspectiva de narrativas, experiencias y practicas culturales. Para ello, es necesario relevar

que, dentro de los paradigmas para conceptualizar el lenguaje, la investigacion sobre revitalizacion
lingliistica se ha alejado de preceptos que la conciben como un sistema autocontenido y
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desvinculado de la accidn (de Saussure, 1966) y, en cambio, recurre a planteamientos del Circulo de
Bakhtin (Bakhtin, 1981, 1986; Volosinov, 1973), que comprenden el lenguaje como inherentemente
social, bajo el entendido de que los sujetos deben estar socialmente organizados para que el
lenguaje cree entendimiento mutuo. En este sentido, el lenguaje es el producto y el configurador
de la organizacion social (Volosinov, 1973). Por otro lado, las lenguas son los actos lingiisticos de
comunidades particulares (Coseriu, 1992). Desde esta perspectiva, la lengua es considerada un
sistema de signos, los cuales dan lugar a la aprensidn y aprehension de la cultura; de manera que,
una vez experimentada esta forma de representacion del mundo, va adquiriendo caracteristicas
propias, especificas y diferenciadas dentro de los diversos grupos humanos e historicos. Sin
embargo, estas caracteristicas no son inamovibles, sino que las lenguas se modifican con el tiempo,
segln las necesidades adaptativas y las circunstancias de complejidad cultural especificas (Pinzdn,
2005).

Desde este paradigma de comprensidn del lenguaje se vincula el contenido y forma de las lenguas
kawésqar y yagan considerando su identidad territorial. Para ello, se consideran los contenidos,
formas y usos de las lenguas kawésqgar y yagan. Se aborda la descripcidn lexical, gramatical y
morfosintactica de las lenguas kawésqgar y yagan. Para describir el éxico se considera la perspectiva
de Calsamiglia y Tusén (1999), que conciben a este como un marcador de pertenencia a un grupo
especifico, en que las palabras sirven para denominar aquello que se considera importante en
relacion con un conjunto de valores, creencias, objetos y otros factores culturales.

Respecto a la descripcion gramatical y morfosintactica, se utiliza un enfoque en que la teoria
morfosintactica debe capturar las caracteristicas universales de las estructuras de las lenguas sin
imponer rasgos a las lenguas que estas no tienen (Pavey, 2010). Asi, las descripciones de la lengua
se entienden en su contexto particular, sin involucrar o imponer categorias que no existen en las
lenguas. Como ya se ha mencionado, para el caso de la lengua yagan, esta se define como aislada
genéticamente, es decir, sin familia linglistica conocida (Adelaar & Muysken, 2004).
Geograficamente se agrupa junto a las lenguas fueguinas. Tipoldégicamente es una lengua
aglutinante polisintética (Golbert de Goodbar 1985). Yagan significa “nosotros” y el término ydmana
eshombre, que se opone a mujer kipa. Por otro lado, la lengua kawésqar geograficamente se agrupa
dentro de las lenguas fueguinas y forma parte de la familia linglistica del mismo nombre (Aguilera,
2001). Es una lengua polisintética, por lo que es capaz de sumar varios afijos a la raiz verbal y
aglutinante, por lo que cada afijo tiene un significado unico.

Por otro lado, las lenguas, entendidas como actos linglisticos de comunidades, se relacionan a otras
lenguas originando contacto y préstamos. Dada la situacién de las lenguas de estos pueblos, es
esperable que la lengua dominante sea el espafiol. Sin embargo, no hay investigaciones acerca del
espafiol en contacto con estas lenguas a nivel estructural.
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En relacion con el perfil de hablantes (en contextos bilinglies), se analizan los siguientes aspectos
(Beaudrie, 2009):

Antecedentes familiares

Uso de la lengua en la infancia

Uso actual de la lengua

Identidad cultural

Actitudes lingUfsticas

S o o o T W

Produccion en la lengua (hablar y escuchar)

Asociado a lo anterior, las actitudes linglisticas adquieren relevancia en tanto que son unidades
psicologicas complejas que los hablantes de diferentes lenguas o variedades linglisticas tienen
respecto a las lenguas ajenas o a su propia lengua (Richards, Platt & Platt, 1997). La actitud lingUistica
define la valoracion, positiva o negativa, hacia las mismas y deja entrever impresiones acerca de la
complejidad o la simplicidad linglistica, la facilidad o dificultad del aprendizaje, el grado de
relevancia, prestigio social, entre otros aspectos. Baker (1992) ha definido tres dimensiones para
esta variable. Por una parte, ha definido una dimensidn cognitiva, que se vincula a pensamientos,
creencias y percepciones respecto de la lengua como parte de una comunidad lingiistica. Por otra
parte, una dimension afectiva, que estd asociada a evaluaciones positivas 0 negativas hacia la
lengua. Esta dimension puede entregar informacion relacionada con valores sociales, prejuicios,
construccion de estereotipos y posiciones de los hablantes en los grupos sociales. Por ultimo, el
autor sefiala la presencia de una dimensidn conductual, que se relaciona con las acciones concretas
y externas que estas creencias y valoracion establecen, que pueden estar o no orientadas al
fortalecimiento y proteccién de las lenguas (Baker, 1992).

3.5. Narrativas, memoria histérica, practicas y experiencias para abordar el
estado de las lenguas Kawésqgar y Yagan

Tal como se ha sefialado en los apartados precedentes, para caracterizar a las lenguas desde una
perspectiva situada, que recoge el lenguaje como una dimension social y que considere un rol activo
de las comunidades, es que resulta pertinente indagar en las narrativas, las experiencias y las
practicas culturales de los actores sociales kawésqar y Yagan. En esta seccion se definen estos
términos y sus vinculaciones.

Por una parte, las narrativas pueden ser concebidas como un tipo de esquema comunicativo, en la
forma de relato, por el que los sujetos, tanto como individuos como un colectivo, ordenan, a partir
de un esquema significativo, sus experiencias respecto a ciertos aspectos vitales (Denzin, 2003). La
narracion, entonces, es una practica discursiva que ha sido valorada como una herramienta valida
para entender la relacion entre las personas vy la sociedad (Maynes et al., 2012). En tanto practica
discursiva, pueden producirse a través de modos de representacion orales, escritos, cinéticos,
pictdricos o musicales. Ademds, opera desde una diversidad importante de géneros discursivos
(Ochs, 1997). En el caso de esta investigacion, las narrativas pueden describir no solamente aspectos
relativos a la lengua, sino que también ambitos culturales que vivencien las comunidades. En el caso
de las lenguas kawésqar y yagan, las narrativas poseen gran relevancia, ya que es un instrumento
de los estudios del discurso que proporciona informacion valiosisima en la descripcion de las lenguas
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(Aguilera, 2002, 2005, 2011). Por otro lado, la narracion y relatos recopilados desde la tradicion oral
han permitido el estudio de aspectos culturales de estos pueblos (Gleisner & Montt, 2005). En este
sentido, estas practicas discursivas se erigen como productos de la memoria histérica de la lengua.
El concepto de memoria histérica es entendido como un acto social -en este caso- de un pueblo
originario, que desborda un contenido mental individual (Middleton y Edwards, 1990, en Aguilar
Fernandez, 2008), lo que necesariamente lo vuelve un acto plural, multiforme e inscrito en la
multiplicidad de los tiempos sociales y espacios diferenciados de los cuales se apropian los grupos.
En ese sentido, ademas, se posiciona en un espacio diferente a la “historia”, en cuanto esta aspira
al conocimiento del pasado y, por lo tanto, a la universalidad y la unidad de la verdad (Lavabre,
1998). La memoria histérica implica necesariamente una accién, la que estd situada
epistemoldgicamente en el presente, en cuanto es la evaluacion que desde el tiempo presente se
hace del pasado (Capellan, 2011) y, como sefiala Jelin (2002) y Salazar (2011), esta se encuentra en
una disputa contra algo. En el caso de este estudio, la disputa es el olvido de una herencia cultural.
Por lo tanto, el objetivo de la accidén de la memoria histdrica es la recuperacion de una lengua y
cultura originaria.

En esta linea, las experiencias, como objeto de las narrativas y como fuente de la memoria historica
de un pueblo, son la articulacion subjetiva de los actores de los ambitos objetivos de una situacion
socialmente estructurada (Dubet y Martucelli, 1998). En palabras de Castells (2001), la experiencia
se entiende como la “accién humana sobre si mismos determinada por la interaccién de sus
identidades bioldgicas y culturales y en relacion con su entorno social y natural” (p.39). En este
sentido, las experiencias devenidas en narrativas describen los marcos sociales en los que se
inscriben y desarrollan estas experiencias (Apple, 2005). Los relatos movilizan, por lo demas,
discursos de identidad y estados intencionales como lealtad y actitudes hacia la lengua (y hacia sus
hablantes); creencias e ideologias sobre la misma, motivaciones para aprenderla y/o ensefiarla, a la
vez que incorporan aspectos referenciales sobre sus usos y situacion, y explicaciones sobre la
misma. Estas narrativas y experiencias son abordables desde una perspectiva emic o punto de vista
de los participantes de la comunidad.

Relacionado con lo anterior, las practicas culturales involucran las acciones sociales que ocurren en
los ambitosy dominios en los que los hablantes practican su lengua. Estas acciones consideran tanto
practicas culturales tradicionales como practicas propias del contexto actual. Las practicas, que
entenderemos segun la concepcién de Bourdieu (1991), se situan en un punto medio entre aquello
que estd totalmente dictaminado por la estructura social y una total libertad de agencia de los
individuos (es decir, entre un determinismo estructural y una teoria del agente racional o rational
choice) (Wilkis, 2004). En otras palabras, esto quiere decir que las practicas de los sujetos si estan
influenciadas por el conjunto de formas de actuar aprehendidas en su historia y los referentes
normativos y morales que poseen (el habitus), pero, estas son ejecutadas estratégicamente por los
sujetos en base a la lectura espontanea (o pre-reflexiva) del campo de accion en el cual se mueven
y a sus posibilidades (segun los capitales que poseen) en ese determinado momento y lugar (Wilkis,
2004).
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Es especialmente relevante observar las practicas culturales a la luz del propdsito de este estudio,
toda vez que la situacion sociolingiistica del kawésqar y el yagan estd vinculada con sus espacios de
uso, las formas en que son utilizadas (0 no) y la transmision de la lengua. En otros términos, los
aspectos socioculturales que implican el uso, desuso y el contexto social de la lengua. Las practicas
culturales también se relacionan con las redes sociales de interaccion comunicativa y los tipos de
contacto dados en espacios e instituciones socioculturales en que los hablantes usan las lenguas.
De esta forma, si se entiende el contacto como la configuracion y actualizacion de las lenguas en los
territorios, y su desarrollo en los hablantes, este se puede observar a partir de los hitos
sociohistoricos que cruzan las trayectorias lingiistico-sociales de los hablantes, provocando
procesos de interaccion y adaptacion en escenarios de colonizacion. La historia del territorio
fueguino contiene la historia de lenguas en contacto, y es alli donde se aprecian los contextos de
interaccion originarios que establecen las relaciones de poder y subordinacién de los codigos (Olate,
2017).

Es preciso indicar que, asi como es poco cuestionable la asimetria del prestigio y poder asociado a
la lengua dominante, en este caso el espafiol, también es posible que se encuentren practicas
culturales que se materialicen como instancias o iniciativas de apoyo a la revitalizacién o
refuncionalizacion de las lenguas fueguinas. En este estudio, esta dimensidn se analizé a partir de
las redes sociales de apoyo/colaboracion para la revitalizacion linglistica. Estas redes son descritas
considerando el entramado de organizaciones, instituciones y redes de colaboracion relativas a la
transmisidn o preservacion/mantencién de las culturas kawésgary yagan, asi como a la organizacion
de los miembros de la comunidad para objetivos especificos/estratégicos o amplios. Ademas, se
considera la caracterizacion de la organizacion o red en cuanto al propdsito de la organizacion/red,
de los actores que la componen y del contenido de la organizacion/red (qué es lo que se
transa/circula/comparte). Adicionalmente, es preciso describir el contexto histérico o motivacion
con las que fueron creadas o establecidas estas instituciones/redes, asi como las valoraciones
actuales de los miembros de la comunidad de cada una de estas instancias.

Por otro lado, las redes sociales también involucran redes no formales, lo que indica relaciones de
parentesco, relaciones vecinales o cualquier tipo de relacién no institucionalizada. En el caso de las
lenguas kawésqgar y yagan, la presencia de estas redes podria adquirir gran relevancia en cuanto se
podrian originar a partir de “troncos familiares”. Asimismo, las organizaciones comunitarias, tales
como juntas de vecinos, centros de madres, centros de adultos mayores, agrupaciones comunitarias
de otra indole, también adquieren relevancia en la organizacion social de las comunidades kawésqgar
y yagan. Por Ultimo, también se consideran las organizaciones del Estado u ONG, lo que involucra la
identificacion de mecanismos de etnogubernamentalidad (Boccara y Bolados, 2010).

Por otro lado, pero muy vinculado a lo anterior, es muy relevante indagar acerca de la frecuencia
de uso con que las personas utilizan la lengua. En general, a menos que se realice un trabajo de
campo largo, es una variable que se mide por autopercepcion y se complementa con los datos
obtenidos en dominios y contextos de uso. La frecuencia de uso se relaciona, ademas, con los
dominios de la lengua, esto es, los puntos de anclaje de los sistemas de valores vinculados al uso de
una lengua por contraste con otra. El dominio es una abstraccion que se refiere a esferas de
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actividades donde se combinan tiempos, lugares y papeles sociales especificos (Romaine, 1996).
Son determinados por los temas de discusion, por las relaciones de roles y por el espacio fisico o
lugar donde ocurre la interaccion (Saville Troike, 2005). La UNESCO establece seis dominios de uso:

a. Universal: la lengua se utiliza en todos los dominios, en la vida publica, en las escuelas, en
ceremonias (lo que serfa el espafiol).

b.  Paridad multilingle: se utilizan dos (o mas lenguas) en los mismos dominios.

¢.  Dominios menguantes: Una lengua se utiliza en situaciones mas marcadas, por ejemplo,
no se habla en la casa ni se transmite como primera lengua.

d.  Uso formal: en ceremonias o actividades especificas.
Dominios muy limitados: solo usan la lengua algunos miembros de la comunidad, lideres
religiosos o ancianos.

. Nouso: lalengua no se utiliza en ninglin dominio.

Si bien esta escala puede servir para graficar el dominio de los hablantes, tal como se ha sefialado
anteriormente, utilizar esta graduacion para lenguas de pueblos que presentan la situacion histdrica
de los fueguinos puede llevar a estigmatizar a sus hablantes, definir el deterioro como irreversible
y, como corolario, condicionar procesos de revitalizacion. Por lo mismo, es necesario plantear estas
definiciones con cautela y matizar estos niveles.

Asuvez, los dominios se vinculan con los dmbitos de uso y de transmision de la lengua. Sin embargo,
un ambito de uso se relaciona con los contextos institucionales y culturales que hay en la
comunidad. Estos designan vy clasifican las situaciones de interaccion y la frecuencia con la que
ocurren. De este modo, los ambitos de uso son Utiles para conocer la preferencia de los hablantes
hacia el uso de una lengua u otra en el marco de los sucesos culturales adscritos a su comunidad
(Fishman, 1974, 1982; Romaine, 1996; Olate y Bernales, 2014; Olate et al., 2013). La designacion de
un dmbito implica el conocimiento de la dindmica sociocultural de los ambientes estudiados en
determinados momentos historicos de la comunidad (Olate 2017).

Se establecen distintos ambitos de uso:
a. Hogar.
b.  Escuelas.
c.  Organizaciones sociales.
d.  Ceremonias.

Finalmente, dentro del estudio de las lenguas kawésqar y yagan, es relevante analizar los temas de
uso de la lengua. Esto involucra los tépicos, géneros y discursos que frecuentemente son hablados
usando una u otra lengua en el seno de la comunidad. Por medio de ellos se puede observar la
interaccion linglistica en el contexto de los tépicos de conversacion, lo que puede indicar las
interacciones interpersonales dadas entre miembros de la comunidad (Olate, 2017).
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4. Marco metodoldgico

4.1. Enfoque metodoldgico

La investigacion tuvo un cardcter cualitativo con una estrategia etnogréfica, que implica una
inmersion de los investigadores en el contexto de estudio. No obstante, esta propuesta inicial no se
pudo concretar debido a la contingencia sanitaria que vivio el pais durante todo el proyecto, que
impidio realizar trabajo de campo, salvo un viaje de una de las investigadoras.

Inicialmente, se definid un estudio de casos que, para Stake (2003), corresponden a una serie
variable de casos que describen un fendmeno y se seleccionan con el objetivo de abarcar una
poblacion o condiciones generales de estas. Se compone de un conjunto de casos instrumentales
(tipicos) que pueden o no manifestar caracteristicas comunes. Tal como se sefiala en los términos
de referencia, se establecié considerar tres casos en las siguientes comunidades educativas
interculturales:

e  Puerto Williams (Yagan).

e  Puerto Edén (Kawésgar).

e  PuntaArenas (Yagan/Kawésqar).

Si bien los términos de referencia del estudio consideraban como unidad de estudio a las
“comunidades educativas interculturales”, las que se definian como “los establecimientos
educativos donde se implementa el sector de lengua indigena y su entorno, el que incluye las
comunidades  indigenas y/o locales donde se insertan los  establecimientos,
organizaciones/asociaciones indigenas y actores relevantes en relacién con las lenguas y culturas
kawésqar y yagan”? esta conceptualizacién no calzaba con la situacion de las comunidades escolares
donde se realizd el estudio. Es por esto que se establecio como prioridad la comunicacion directa
con las comunidades de los pueblos Kawésqgar y Yagan, anterior al contacto con los establecimientos
educativos®.

4.2. Marco ético de la investigacion

En primer término, el marco ético se encuentra vinculado al enfoque tedrico, especialmente en
relacion con la conceptualizacion de investigacion y la interculturalidad. Esta perspectiva se traduce
en instrumentos de recoleccion de informacién y andlisis que resguardan un proceso de
empoderamiento de los participantes en la investigacion (Blumenthal, 2011). Este proceso se lleva
a cabo a partir de establecer relaciones situadas a partir de la conversacion con los participantes
(Duckworth, 2014). Concretamente, se plantean seis aspectos centrales para el trabajo con las
comunidades Kawésqar y Yagan, a saber:

2 Definicién sacada de los términos de referencia (TDR) de la investigacion en su péagina 20.

3Esto es para las comunidades indigenas de Puerto Edén y Puerto Williams en que hay solo un establecimiento educacional
y que las comunidades indigenas tienen una mayor presencia en la localidad. En el caso de Punta Arenas, no es posible
hacer un vinculo entre los establecimientos y las comunidades indigenas por lo que el contacto es directo con la escuela.
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Resguardo de la confidencialidad que garantice la no publicacion de la informacién obtenida
sin la autorizacion de MINEDUC y UNESCO. Al respecto, el equipo firmd un compromiso que
atiende este punto con la finalidad de cumplir con los aspectos implicados en los términos de
referencia.

El equipo de investigacidn se comprometid a conducir sus actividades de manera responsable
y cauta por medio de la previa informacidn de los canales oficiales y de emergencia disponibles
en cada territorio, y para ello, se establecio un protocolo de accion en terreno.

En el caso del trabajo con menores de edad, el consentimiento se compone de una carta de
asentimiento para el menor y un protocolo para el adulto responsable. Este documento se
elabord considerando el documento “Orientaciones éticas para las investigaciones en
educacién con poblacién infantil y/o juvenil” (MINEDUC, 2018b), que implica contar con un
consentimiento informado de familia/tutores y el de la misma poblacién infantil como el
principal requerimiento de ingreso al campo. El documento incluyd informacion detallada del
proyecto. Lo mismo se realizd con el asentimiento informado para nifios y nifias, en que se
explicitaron todos los detalles del proyecto de forma comprensible para ellos y velando por
resguardar todos sus derechos.

Con respecto a las técnicas de recoleccion de informacién en las que se ven involucrados nifios,
nifias o jovenes menores de edad, se siguid directrices no solo considerando su edad, sino que
también sus caracteristicas, por lo que aplicaron técnicas disefiadas para favorecer la
participacion de menores de edad que participen de la investigacion (Calderdn Lépez &
Theriault, 2017). Ademds, el entrevistador fue instruido para establecer un lenguaje y tipos de
preguntas pertinentes para la comprension y desarrollo de los nifios y nifias. En el siguiente
apartado se describe en detalle el marco de trabajo con infantes.

De la misma forma que los protocolos de accién en terreno, se elaboraron consentimientos
informados para todos los actores involucrados en el proyecto. En estos se realiza una
explicacién acabada del estudio y se responde a la especificidad de cada tipo de actor
involucrado en la investigacion. En todos los aspectos del proyecto se consideran los derechos
de los involucrados.

Sobre el manejo de datos recopilados, el equipo de investigacion tomd los resguardos
necesarios para almacenar la informacién de modo que no se vea expuesta a filtraciones o
pérdidas. Para ello, se empled el uso de copias de seguridad en distintos formatos, tanto en
discos duros externos, solo manipulados por los miembros del equipo, y que permanecerdn en
las dependencias de la universidad, asi como una copia digital en una “nube de
almacenamiento”.
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4.3. Técnicas de recoleccion de informacidn y muestra

Dados los cambios metodoldgicos producto de la pandemia, las técnicas que efectivamente
pudieron ser implementadas fueron menos de las esperadas, lo cual se detalla en el apartado 5.5,
sobre las limitaciones y adecuaciones metodoldgicas del estudio.

El detalle del tipo y la cantidad de instrumento aplicados en cada comunidad es el siguiente:

Tabla 1. Tipo de instrumento y detalle de aplicaciones segtin tipo de actores

Comunidad Kawésqar de Punta Arenas ~ Comunidad kawésqar de Puerto Edén Comunidad yagan de Puerto Williams

N° Detalle segun tipo de actor N° Detalle segun tipo de actor N° Detalle segun tipo de actor

1 actor educativo docente

1 director del establecimiento 1 apoderada/o ) -
) L . - 1 directora del establecimiento
Entrevistas 1 educador tradicional del 1 informante clave (académico/a -
o 4 o 5 L ) 3 | 1 educador tradicional
individuales establecimiento con experiencia en la localidad). ) . .
. L 1 miembro de la comunidad yagan
2 docentes 2 personas kawésqar originarias de

Puerto Edén

2 estudiantes y el educador
Entrevistas 3 tradicional

grupales 2 educadores diferenciales

2 miembros del pueblo Kawésqgar

1 estudiante y 1
- |- 1 | apoderada/encargada de
convivencia escolar

Gufas | ) Respond}dgs por 2 nifios/as del R
establecimiento

Fuente: Elaboracién propia.

En la Comunidad Kawésgar de Punta Arenas se recogi6 informacién a través de 4 entrevistas
individuales y 3 entrevistas grupales con un total de 10 personas entrevistadas.

El detalle de cdmo se realizéaron dichas aplicaciones es: 4 de las entrevistas se hicieron de manera
remota por videollamada; 2 entrevistas fueron realizadas en dependencias del establecimiento en
Punta Arenas; 1 en la biblioteca; 1 en una sala de clases; y 1 entrevista a los miembros del pueblo
Kawésqar. Esto se realizo en las dependencias de otro establecimiento en Punta Arenas.

Eltrabajo de campo se desarroll6 entre el 16 de marzo, fecha en que se realizd la primera entrevista
online, y el 15 de abril. A fines de marzo del 2021 se termind de tramitar la posibilidad de hacer
trabajo de campo en Punta Arenas, que habia salido de una dificil situacién que enfrenté durante el
2020 por la emergencia sanitaria, y estaba recientemente en Fase 3 (Preparacion). Una de las
investigadoras del caso viajé Punta Arenas entre el 7y el 13 de abril.

En la comunidad kawésqar de Puerto Edén las entrevistas que pudieron realizarse y que conforman
el corpus de datos analizados para este caso fueron 5 entrevistas individuales y 2 guias respondidas
por 2 nifios/as del establecimiento. Todas las entrevistas fueron realizadas de manera virtual, ya sea
mediante videollamada, mensajeria instantanea, o bien, documentos enviados en formato guia.
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Todas las entrevistas fueron realizadas de manera virtual, ya sea mediante videollamada, mensajeria
instantanea, o bien, documentos enviados en formato guia. Todas cuentan con un consentimiento
informado y asentimiento para el caso de los/as menores de edad. En este documento se asegura
el anonimato de sus opiniones vertidas en las grabaciones, las cuales sélo se utilizarian para los
objetivos del estudio, no significando perjuicio alguno para ellos/as. Esto toma importancia en este
caso, debido al pequefio nimero de personas que componen tanto la localidad, la comunidad
indigena y la escuela; y la sensibilidad que implica el estado vulnerable de la lengua. Es por esta
razon que, tanto el origen de los testimonios citados como la mencion de otras personas de la
comunidad, se encuentra anonimizado.

El estudio de caso para la comunidad yagan de Puerto Williams constd de 3 entrevistas individuales
y 1 entrevista grupal. En total, se entrevisté a 5 personas. Todas las entrevistas se hicieron en
espafiol y por videollamada de manera remota entre el 1 de abril de 2021 al 2 de julio de 2021.

4.3.1. Estrategia de trabajo intercultural

Por otro lado, se establecié una estrategia de trabajo intercultural, que incluyd diversas acciones
ordenadas secuencialmente. Muchas de estas fueron pensadas con una perspectiva de
investigacion cualitativa convencional. Sin embargo, dadas las circunstancias, tuvieron que ser
adecuadas. A continuacion, se detallan estas actividades:

a. Todos los miembros del equipo de investigacion participaron de una jornada de
autoformacion sociolinglistica y cultural basica de los pueblos Kawésqgar y Yagan. Esta
actividad se realizo por videoconferencia con dos expositores especialistas en estas
materias. El primer taller fue realizado el dia martes 4 de agosto por Cristina Zarraga,
cultora yagan, poeta, escritora, educadora y lingiiista. Ha desarrollado entre otras obras
“Memorias de mi abuela Yagan" (2018), una biografia de su abuela Cristina Calderdn,
declarada Tesoro Humano Vivo por el Ministerio de las Culturas, las Artes y el Patrimonio.
Por otra parte, el dia 6 de agosto se realizé un segundo taller con el lingiiista Oscar
Aguilera, uno de los mas importantes autores que ha escrito sobre la lengua kawésqar.
Trabaja desde el afio 1975 en la zona y ha realizado, entre otras obras, la gramatica de
dicha lengua, recopilacion de cuentos de este pueblo, entre un sinnimero de trabajo de
gran resonancia entre los especialistas. Ambos expositores, ademads de trabajar durante
mucho tiempo en el territorio y tener una importante validacién en el mundo académico,
conocen muy cercanamente las comunidades fueguinas.

b.  Sebuscdincorporar a uninvestigador local en cada caso”. En el proceso de autoformacion
antes mencionado se solicitd a los expositores que, entre otros aspectos, pudiesen
informar al equipo de investigacidn sobre posibles candidatos/as para incorporar en este
rol. El procedimiento y sus implicancias estan detallados en la estrategia de entrada a las
comunidades.

“Solamente pudo integrarse un investigador local para el caso de Punta Arenas.
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c. De forma paralela al contacto con el investigador local, se realizd un “reconocimiento
virtual de las comunidades”, aspecto descrito en la estrategia de entrada a las
comunidades.

d.  Setomd contacto con las comunidades de forma virtual y coordinada con el objetivo de
transparentar los propdsitos de la iniciativa y conocer a quiénes desarrollaron el estudio,
de tal modo que las comunidades identificaran a las personas con las que debieron
compartir en el transcurso del proyecto. Junto con ello, las comunidades plantearon
comentarios o sugerencias relativas a las diferentes etapas involucradas en el estudio,
sobre todo en lo concerniente a la pertinencia del contexto sociocultural.

e. Sepropuso la conformacion de duplas de investigacion en el equipo, que involucraran un
investigador especialista en investigacion sociocultural y otro/a que presentara
competencias en el drea lingiistica. Ambos investigadores tuvieron a cargo la tarea de
entablar un vinculo con referentes comunitarios y posibles conocedores de las respectivas
lenguas de forma previa al trabajo de campo, hecho que fue propiciado desde la primera
visita a las comunidades. A estos investigadores se sumo un investigador local, que
colabor6 con las tareas mencionadas en el apartado siguiente.

f.  Paralaentregay difusion de resultados, se realizé un sondeo para establecer qué tipo de
formato es mds adecuado o preferido por los y las participantes del estudio para su
comprensiony difusion con pares en las escuelasy comunidades. Se realizd una propuesta
alas comunidades que luego fue visada por los mandantes del proyecto.

g. Enelproceso de “reconocimiento virtual” se consultd acerca de cual es la mejor forma de
mantener informada a la comunidad de los propdsitos del estudio y de los avances de
este.

h.  Para comunicar el estudio a los establecimientos educativos, se envié una carta formal
que indicaba la realizacion del estudio y quiénes lo ejecutaron.

Dada la situacion excepcional que se vivio por la pandemia, los procedimientos de
investigacion, asi como las técnicas de recopilacion de informacion, fueron lo mas flexibles
posibles.

4.3.2. Protocolo de contacto con las comunidades

De forma complementaria, se busco aplicar un protocolo contacto con las comunidades abordando
el proyecto con total transparencia y honestidad con los actores sociales, manteniendo un
comportamiento ético riguroso. El primer paso para establecer una relacion con las comunidades
fue conocer la situacion actual de estas. Esto se realizo por medio de la comunicacion con
investigadores, profesionales y otros agentes que conocen la zona y sus comunidades, y que
aportaron informacion sobre los actores sociales del territorio, las relaciones actuales e histéricas
entre las comunidades e instituciones privadas y del Estado, entre otros aspectos relevantes.

Ademads de esto, el taller de autoformacidn, ya detallado, involucrd la interaccion con
académicos/as y/o actores relevantes de la comunidad que conocen en profundidad las
comunidades, sus problemas y luchas actuales, asi como la posible disposicion hacia este tipo de
investigaciones. En esta instancia se le solicitd al especialista de cada pueblo, recomendar a una

42



MINISTERIO DE EDUCACION

persona para que colabore con el estudio en calidad de investigador/a local, asi como
recomendaciones para relacionarse con el investigador local y la comunidad.

A partir de estas recomendaciones, los investigadores del estudio se aproximaron a estos actores
sociales y les solicitaron una conversacion para explicar el proyecto, el rol que tendrian en este y las
actividades que se esperan realizar. El rol del investigador local fue facilitar la transmision de Ia
informacién a las comunidades, aclarar todas las dudas que surgieron entre los actores sociales,
ayudar a identificar quiénes eran las personas iddneas para participar de las entrevistas y técnicas
grupales, asi como colaborar en la definicion del tratamiento de la informacién recogida por el
estudio y el disefio de la retribucidn que se hizo a la comunidad por su colaboracion con el estudio.
El contacto con el investigador local se inicid antes de comenzar el trabajo de campo.

Sumado a lo anterior, se habia planteado realizar, previamente al trabajo de campo, una visita a las
escuelas y comunidades donde se presentaran los objetivos del estudio y al equipo de investigacion
participante en cada comunidad. Dada la situacion sanitaria, lo que se hizo fue contactar a
profesionales de diversas entidades del Estado, organizaciones, entre otros agentes, para informar
a las comunidades del proyecto de la mejor forma posible y conocer, aunque sea de forma virtual,

|ll

a algunos actores sociales. Este fue el “reconocimiento virtual de las comunidades” mencionado en

el apartado anterior.

Esto se busco complementar con la visita que realizé uno de los investigadores antes de comenzar
el trabajo de campo del caso piloto. Esta actividad estuvo orientada establecer un didlogo con el o
la investigador/a local, ademas de definir estrategias y acciones que permitieron acercar la relacion
entre los investigadores encargados del estudio con la comunidad. Por ejemplo, promover que los
lugares de alojamiento de los investigadores tuviesen contacto con las comunidades, conocer el
perfil de los entrevistados, averiguar en qué fecha era mas pertinente arribar a la comunidad, entre
otros aspectos.

Todos estos pasos tuvieron que ser modificados, puesto que la comunicacion con las comunidades
fue muy escasa. En los informes por caso se detalla como se llevd a cabo este proceso de contacto
y los facilitadores y obstaculizadores en la comunicacidn con las comunidades. De todas formas, se
puede sintetizar que el escaso contacto con los representantes de los pueblos generd que se
consensuara con la contraparte del proyecto, la incorporacion de fuentes complementarias de
informacidn y ajustes a las técnicas.

Dada la imposibilidad de hacer trabajo en terreno y la necesidad de avanzar en los objetivos del
estudio, es que se integraron los ajustes en la metodologia de la investigacion, incorporando un
analisis documental con informacién pertinente a la resolucion de los objetivos. Con el mapeo
documental ya realizado a la vista, se indago en los informes, articulos y otros documentos que se
referian explicitamente a los objetivos de investigacidn. Se realizé un informe especifico de estos
hallazgos en el informe de Andlisis Documental.
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4.3.3. Analisis documental

Para llevar a cabo este andlisis documental se establecidé una secuencia de acciones que seran
explicadas en este aparado. Las etapas fueron las siguientes:

Catastro de documentos

Seleccion de documentos que describen la situacion actual de las lenguas
Plan de analisis. Definicion de arbol de codigos

Codificacion de documentos sin categorias emergentes

Revisidn de la codificacidn

- o o 0 T W

Indagacion de los datos. Desarrollo del informe

En primer término, se realizd una revision de los diferentes tipos de documentos y recursos, en el
que se incluyeron articulos cientificos, actas de seminarios gubernamentales y documentos
ministeriales. Para complementar este registro, se consultaron instancias de interaccion de
representantes de estos pueblos en las redes sociales de las comunidades y el andlisis de
documentales audiovisuales. Esta fase corresponde al catastro de recursos o mapeo documental,
descrito en el informe 2 de este proyecto.

Para esta primera etapa del analisis documental se utilizd la plataforma Notion
(https://www.notion.so/), espacio virtual que fue usado para clasificar distintos documentos segin
tema. El objetivo de realizar esta clasificacién fue generar un catastro de los documentos vy la
bibliografia existente de los pueblos, recopilando informacion relevante que pudiese entregar
antecedentes en la etapa previa al trabajo de campo.

Para clasificar los documentos, se organizé el mapeo por “macro temas” por cada pueblo, ademas
de un catastro de recursos comunes a ambos pueblos fueguinos. Se establecieron las siguientes
categorias: archivos de museo; cultura kawésqgar-yagdan; lingiistica kawésqgar-yagan; literatura
kawésqar-yagan; registros audiovisuales; catastros; informes de investigacion; politicas; cronicas de
viajes; y redes sociales.

En esta primera etapa, no se utilizé un criterio de afio de publicacion de los distintos recursos, sino,
mas bien, la disponibilidad y accesibilidad de los documentos. Para complementar este analisis, se
decidid incluir un catastro de las redes sociales asociadas a los pueblos, con el fin de relacionar y
comparar la informacion recopilada y descrita en la bibliografia analizada hasta el momento. Uno
de los inconvenientes de utilizar la plataforma Notion, es que no permite realizar una descripcion
detallada de los documentos. Mas bien, permite almacenarlos y clasificarlos, por lo que se, para
realizar el analisis se decidio utilizar un software que permitiese esta funcion.

Del universo de documentos analizados en la plataforma Notion, noventa y siente (97) recursos en
total, se seleccionaron cuarentay uno (41), es decir, el cuarenta y dos por ciento (42%) del total.
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Tabla 2. Clasificacion de los documentos analizados segun tipo de registro

Clasificacion Tipo de registro N2 de Recursos Total por
recursos utilizados para  pueblo

incluido en el el analisis

catastro

Archivos de museo
Catastros 5
Crénicas de viajes 14
Documentales

Mapeo
documental comun

Linguistica

Redes sociales

Archivos de museo 23
Cultura
Literatura
Linguistica 7
Otros 1
Audiovisuales 12
Archivos de museo
Cultura

1
5
Linguistica 8
3
6

Mapeo
documental
kawésqar

1
6
8
Audiovisuales 1
1
8
5

R IMvfOfwfOlOfcfOlOlO|fw|O

—
No

Mapeo
documental yagan

Literatura
Audiovisuales
Total 97 41 41

Fuente: Elaboracién propia.

DL |O(N O

Como se menciono, la primera compilacién de recursos abarcé archivos sin distincion del afio de
publicacion. Sin embargo, para este analisis se consideraron solamente aquellos recursos publicados
desde el afio 2005 en adelante, con algunas excepciones puntales, pues los objetivos del proyecto
se refieren ala situacion actual de las lenguas de los pueblos. Asi, el primer paso de la segunda etapa
fue revisar el catastro realizado en Notion y seleccionar los documentos que cumplieran el criterio
mencionado.

Respecto al analisis de los recursos audiovisuales, al igual que los archivos en formato escrito, el
criterio de seleccion fue el afio de publicacion. De esa forma, se excluyeron del analisis aquellos
documentales publicados el 2004 o antes. Para describir el contenido de estos recursos, se elabord
un esquema para registrar aspectos referidos a los objetivos del proyecto.

Para complementar esta informacion, se incluyd informacion de las redes sociales utilizadas por
representantes de cada uno de los pueblos, con el proposito de conocer otras formas de

° Ciertos textos, como los desarrollados por el profesor Oscar Aguilera y José Tonko (2006a, 2006b, 2006¢, 2007a, 2007b,
2008 y 2009) no se incluyeron en este analisis pues si bien tiene publicaciones posteriores al afio que se determiné como
criterio de seleccion de los recursos, la informacion respecto del estado y uso de lengua refieren mas bien instancias
académicas de documentacion lingiistica, por lo que con la inclusion de solo una de estas fuentes fue necesario para
generalizar y tener un panorama respecto de estos usos.
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comunicacion y el relato que se describe en dicho espacio. Se reviso cada una de las redes sociales

listadas a continuacidn y clasificadas en la plataforma Notion.

Tabla 3. Recursos de redes sociales consultados para andlisis documental

Nombre Descripcion Enlace
Grupo de Facebook que publica noticias | https://www.facebook.c
el ErasEn y .d'eclaraaolnes de "Los grupos | om/nomadesdelmar
. familiares Nomades del Mar de la
Grupos Familiares . .
. actualidad, deberan transportar desde
Nomades del Mar o
el pasado... la cosmovision cultural, para
reivindicar a sus antiguos."
Pagina Oficial de | idad Indf https: . k.
Gty InclaE agina O ICIE]) de a“Comumdad ndigena | https //Wwwfaceboo c
, .. Yagan Bahia Mejillones, de Puerto | om/comunidadyagan
Yagan Bahia Mejillones o
Williams.
Grupo de Facebook que relne a los | https:;//www.facebook.c
Gmieed G integrantes della comunujad KaW(lesqar om/qroups/565121645
de Puerto Edén de Puerto Edén. Comunidad Indigena | 09
KAWESQAR sin  Fines de Lucro.
Localizado en Puerto Edén, XII Region,
Magallanes y Antartica Chilena, Chile.
(O NIGELIEEEIMEI M Grupo de la comunidad Yagan Lom | https.//www.facebook.c
Sapakuta Sapakuta de Punta Arenas. om/profile.php?id=1000
09504606532
Grupo de la comunidad Yagan Tierra del | https://www.facebook.c

Comunidad Yagan Tierra

del Fuego

Fuego. Tiene 60 seguidores y la Ultima
publicacion es de 2015. No hay actividad

om/Comunidad-Yagan-
Tierra-del-Fuego-

reciente. 878235715524759/
(0T NIVLEL I NLIEIER Blog de la comunidad kawésgar de | https.//comunidad-
Kawésqar Residente en [MVIIgioN=ol<IiN kawesqar-

Puerto Edén

puertoeden.blogspot.co

m/

Organizacion y  consultora  con | Instagram:

integrantes  kawésqar dedicada a | pueblo_kawésqar Web:

actividades turisticas y culturales. Segun | https.//www.pueblokaw
Pueblo Kawésqar su propia descripcién "conectamos la | esqar.cl/

Fuente: Elaboracién propia.

vida de las comunidades indigenas e
impulsamos un nuevo desarrollo al
Pueblo Kawésqar y su territorio a través
del Patrimonio Cultural

Una vez seleccionado los recursos, se ingresaron al software Nvivo, programa que permite analizar
los documentos en detalle segln los objetivos del proyecto. Para esto, se definid el plan de analisis
de la informacién, en que se delined un “arbol de cdédigos” basados en las dimensiones y
subdimensiones definidas por los objetivos y validadas por la contraparte en el primer informe de
este proyecto.
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Una vez construido dicho conjunto de nodos y recopilados todos los archivos, se procedid a codificar
cada uno de los archivos. La codificacidn se realizd seleccionando las referencias que se asocian a
cada nodo y que describen algin aspecto de las dimensiones del proyecto. En otras palabras, se
aplicd una estrategia de codificacion fija a las dimensiones del proyecto, sin integrar categorias
emergentes.

Para codificar los recursos de redes sociales, se transcribieron distintas publicaciones y sus
respectivos comentarios, utilizando el criterio de que dichos relatos estuvieran referidos a los
objetivos del proyecto. En otras palabras, para esta investigacion solo se traspasaron, a formato
word, los textos asociados a las dimensiones y subdimensiones del proyecto.

Por otro lado, se incorporaron a otros actores sociales provenientes del mundo académico,
instituciones no gubernamentales, entidades del Estado, organizaciones sociales, encargados de los
museos locales, entre otros; que tuvieran cercania o conocimiento respecto de estos pueblos y que
pudiesen aportar con informacidn relevante para el logro de los objetivos del estudio. Se realizé un
mapeo de estos actores, para luego contactarlos, siguiendo los protocolos de la investigacion, y
realizar entrevistas semiestructuradas a aquellos que aceptaron participar.

Tipo de informante Nimero de entrevistas

Actores educativos 4 entrevistas individuales
2 entrevistas grupales

Informantes clave 6 entrevistas individuales®

Informantes de las  comunidades | 1 entrevista individual
Kawésqar 2 entrevistas grupales

Fuente: Elaboracién propia.

6 Se realizaron entrevistas a profesionales de organismos publicos que se vinculan a las comunidades en la region de
Magallanes.
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4.4, Técnicas de analisis de la informacion

Para el analisis de la informacidn, se construyd un plan de analisis que esta sintetizado en la siguiente
matriz:

Tabla 1. Matriz de analisis

Dimensiones

Sub-dimensiones

Objetivos especificos
1. Caracterizar las lenguas kawésqar y
yagan considerando los contenidos y

formas utilizadas por los actores
vinculados a las  comunidades

Contenidos de las lenguas

kawésqar y yagan

Contenidos lexicales de la lengua en uso

Morfosintaxis de la lengua en uso

Formas y usos de las

Perfil de los hablantes

educativas interculturales, , . Contacto y/o préstamos de otras
. . ) o lenguas kawésqar y yagan

considerando su identidad territorial lenguas
2. Analizar las narrativas acerca de estas Dimensidén cognitiva de la actitud
lenguas que tienen los distintos actores ) . linglistica
. ) Percepciones y actitudes - ~ - -
vinculados a las  comunidades ) Dimension afectiva de la actitud

. . hacia las lenguas | .
educativas interculturales, kawésqar y yagén lingtiistica
considerando percepciones y actitudes Dimensién conductual de la actitud
hacia la misma. lingtiistica

Redes  sociales de interaccion

3. Describir 'y analizar practicas
culturales asociadas a ambas lenguas,
considerando los espacios de uso,
formas de utilizacion y transmision de
ésta.

Uso, desuso y contextos
sociales de la lengua

comunicativa (écon quién o entre
quiénes se habla?)

Frecuencia de uso de la lengua

Dominio de la lengua

Ambitos de uso y de transmision de la
lengua

Temas de uso de la lengua

Iniciativas de rescate y revitalizacion
lingtiistica

Redes sociales de
apoyo/colaboracion

Organizaciones comunitarias

Instituciones

Actores sociales con el rol
de conocedores, sabios o
portadores de la lengua
y/o de la cultura

Actores sociales tales como tesoros
humanos  vivos, artesanos/as o
reproductores de arte, técnicas o
tecnologias u otro tipo de saber propio
de la cultura.

4. Describir narrativas y practicas
culturales acerca de estas lenguas, que
emergen desde la memoria historica
asociadas a su uso

Productos de la memoria
histérica de la lengua.

Cuentos y relatos

Mitos y leyendas

Dichos, maximas, poemas, tabu y otros

Practicas ancestrales
asociadas a la lengua que
sean conocidas a partir de
la memoria historica de las
comunidades

Ritos, ceremonias, encuentros u otras
practicas culturales que estén en la
memoria histérica de los pueblos.

Fuente: Elaboracién propia.
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Para analizar la informacion se realizé un analisis de discurso cualitativo mediante la codificacion y
la elaboracién de categorias desde una légica deductiva-inductiva-deductiva basada en la matriz
antes sefialada. Las entrevistas individuales fueron codificadas con categorias comunes y sus
variaciones. La validacion de los datos se realizd en concordancia con la naturaleza del estudio; para
ello, se contrastaron los resultados con la literatura especializada y se valoraron las categorias por
“saturacion” para ser presentados a los participantes del estudio. Para realizar este procedimiento
se utilizé el software de andlisis QSR Nvivo 10.

A partir de los resultados de este procesamiento de las entrevistas, se realizé un analisis integral de
cada caso, para luego efectuar un analisis por pueblo y finalmente un andlisis integrado, los que se
describen a continuacién:

a. Analisis por caso: se consideran andlisis segun objetivos especificos 1, 2, 3, 4 y sus dimensiones
correspondientes, segun actores de la comunidad escolar y de la comunidad local. El andlisis
caracteriza cada dimension abordada respecto del caso y se presenta en un reporte que incluye
informacién del contexto territorial e institucional del mismo. A fin de facilitar la comparabilidad
intercasos y consistencia de los analisis respecto de los objetivos, se elaboré un indice tematico o
libro de cddigos, el cual fue ajustado y validado intersubjetivamente entre los investigadores.

b. A partir de los analisis de cada caso, se elabord un analisis por pueblo, en que se identifican
similitudes y diferencias respecto del estado de las lenguas kawésqar y yagan de acuerdo con los
resultados de las narrativas, experiencias y practicas, junto con relacionarlas con caracteristicas
territoriales e institucionales de cada caso. Ello, con la finalidad de establecer inferencias validas en
funcion de aspectos transversales y de la variabilidad territorial de los casos instrumentales, asi
como de las propiedades especificas que definen a los casos intrinsecos. Este nivel de analisis
considera todos los objetivos.

c. Finalmente, a partir del analisis de la informacion, se planted un analisis integrado de ambos
pueblos, en que se describen los principales desafios para |a revitalizacion lingiistica de cada pueblo
y se establecen recomendaciones para fortalecer la lengua y cultura de estos.

4.5 Limitaciones y adecuaciones metodoldgicas considerando contexto COVID

La situacion critica debido a la pandemia de COVID 19, dificulté el trabajo de campo de manera
presencial en la regién de Magallanes, afectando a la investigacion en las tres comunidades-casos
de estudio seleccionadas. Principalmente por temas éticos (probabilidad de contagio) e indicaciones
del gobierno de turno, viajar a la region de Magallanes se hizo muy complejo. Esto se profundiza en
Puerto Edén al considerar que es una comunidad pequefia, aislada y sin casos de contagio hasta el
momento en el que se inicid el trabajo de campo, lo que incrementé el cuidado en las formas en
que la comunidad se relaciond con sus visitantes. Ademas de que Magallanes fue la region que vivio
una de las cuarentenas sanitarias mas largas durante la pandemia, las condiciones climaticas limitan
los meses en los cuales se puede acceder al poblado para un trabajo etnografico. Estas razones,
llevaron a que se consensuara, entre la contraparte técnica del proyecto y el equipo de
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investigacion, cambiar la estrategia de acercamiento a los diversos actores del estudio de caso,
descartando el trabajo en terreno presencial y dando paso a uno en modalidad virtual”.

Se definid que en la aproximacion a las comunidades indigenas se entregara toda la informacion
requerida y con protocolos, ademas de incluir un investigador local. Todo esto esta detallado en el
marco ético, la estrategia de trabajo intercultural general, la estrategia de entrada a las
comunidades y los ajustes generales que tuvieron que realizarse debido a la pandemia.

5. Resultados

En esta seccion se recogen los principales resultados de la investigacion agrupando la informacion
por pueblo. En el caso del pueblo Kawésgar, se incorpora la informacion recogida en los dos casos
(Punta Arenas y Puerto Edén), los antecedentes vertidos por los actores sociales claves y el analisis
documental. De la misma forma, para la seccion respectiva al pueblo Yagén se incorporan las mismas
fuentes, salvo que solamente se realizd en un solo caso (Puerto Williams).

5.1 Pueblo Kawésgar
5.1.1  Antecedentes historicos del pueblo Kawésqar
Pueblo ndmade canoero del territorio Austral

El pueblo Kawésqar es un pueblo fueguino que ha habitado la zona austral de Chile por al menos
6.000 afios. Su territorio se extiende desde el Golfo de Penas y las islas occidentales de Tierra del
Fuego, hasta la desembocadura del Canal Beagle en el Océano Pacifico (Museo de Arte
Precolombino, 2021). Esta zona corresponde a canales y archipiélagos navegables, denominados
canales de la Patagonia o Archipiélago Patagonico del Sur.

Como pueblo tradicionalmente canoero, su principal intercambio estuvo dado con otros pueblos de
la Patagonia, principalmente con el pueblo Yagan (Martin Gusinde 1982 en Cruz 2018). Tal como se
ha sefialado, tenian un vinculo importante con el mundo maritimo, desarrollando su cultura,
organizacion y tecnologia para sobrevivir al ambiente, que se caracteriza por climas lluviosos y
temperaturas extremadamente bajas (Cruz, 2018).

La palabra kawésqar significaria “hombres de piel y hueso”. Esta denominacion reemplazaria el
término de “Alacalufes” utilizada por varios autores y misioneros para identificar a las personas
pertenecientes a este pueblo. El antropdlogo Joseph Emperaire sefiala que el término Kawésgar en
la propia lengua refiere a “los hombres que llevan una piel” (Emperaire, J. 1963 en Pulgar, 2007)
mientras que Oscar Aguilera menciona que este término alude a “ser racional de piel y hueso” (en

I'”

espafiol: “carne y hueso”) y al significado de “gente” (Aguilera, 2007 en Pulgar, 2007)

7 En el apartado 5.3, sobre técnicas de recoleccidn de informacién y muestra, se destaca el cambio en la aplicacion de
instrumentos de investigacion.
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La importancia del mar en la vida del pueblo Kawésqar

La organizacion social de los Kawésqar se constituia en torno a bandas y tribus familiares extendidos
en el territorio (Adelaar & Muysken, 2004) socialmente independientes, que viajaban para satisfacer
sus necesidades. Las relaciones entre grupos fueron consecuencia de encuentros, principalmente
de tipo religioso (Pulgar, 2007). De acuerdo con estas caracteristicas, es que no se identificaban
claramente jefes o autoridades de todo el grupo, por lo que este rol recaia generalmente en los
ancianos de cada clan (Fitzroy, 1932).

Debido a su amplio manejo de navegacion en diversos canales y archipiélagos australes, orientaron
su estilo de vida y actividad econdmica a la caza, pesca y recoleccion de diversos recursos marinos
que les proporciona el mar (Museo de Arte Precolombino, 2021), lo que les permitio:

Su subsistencia en la costa y en el mar, donde encontraban los productos que requerian
para proveer su alimentacion: lobos marinos, nutrias, aves, abundantes peces y mariscos.
Por lo mismo los Kawésgar no conocieron del cultivo agricola, la alfareria o tejido (Aylwin
1995, en Pulgar 2007).

La tecnologia y herramientas (tales como arpones o canoas) se desarrollaban para realizar sus
principales actividades (Museo de Arte Precolombino, 2021), debido a que era necesario buscar los
recursos o alimentos que proveia la zona patagonica. Se desplazaban territorialmente en canoas,
fabricadas con corteza de arbol, siendo estas esenciales para el transporte (Cruz, 2018), la vida social
y las practicas culturales Kawésqgar. Gran parte de la vida de este pueblo se desarroll6 en el mar, por
lo que existian algunas funciones asociadas a los integrantes de los clanes familiares: la mujer
encargada de mantener el fuego en la canoa y remar, mientras que los hombres se dedicaban a
cazar (Museo de Arte Precolombino, 2021). Gracias a la canoa es que pudieron tener contacto con
otros pueblos (Orquera et al., 2012). Se sabe que la navegacion en estas embarcaciones fue el
espacio para la educacion de los menores, tanto en las practicas para la supervivencia, como en la
trasmision de la cultura oral a través de relatos e historias (Leyton, 2016). EI conocimiento del
territorio fue central en la vida del Kawésqar: el conocimiento de zonas geograficas mas peligrosas,
el clima de la zona y los principales lugares de caza les permitié subsistir (Pulgar 2007).

Si bien fueron pueblos nédmades, hay evidencia de sedentarismo, asentandose temporalmente en
zonas que les otorgan recursos para vivir, tales como alimentos, animales para la caza y acceso al
mar. Ademas, cabe sefialar que la transmision de saberes, ya sea de técnicas de supervivencia, caza
o recoleccion y/u otras actividades, tenfa una tradicion oral (Cruz, 2018).

Ademas, hombres y mujeres utilizaron pintura corporal como parte de su identidad y una forma

para proteger la piel. En momentos funebres utilizaban pintura blanca o negra (Museo de Arte
Precolombino, 2021).
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Cosmovision del pueblo Kawésqar

Dentro de la cosmovision del pueblo Kawésqar, existian diferentes fuerzas o espiritus vinculados a
fendmenos naturales, como el caso de Ayayema, una especie de espiritu que trae la tormenta.
Gusinde (1991) también afirma que existia el Yincihaua, un rito de caracter secreto reservado a
quienes hubiesen practicado antes la ceremonia de iniciacidn de jovenes, denominada kalakai®. Ast
también, habia ciertos tabues como los relacionados con las ballenas: las mujeres no podian ver
donde se dejaban los restos de esta y, si llegaban al lugar donde estaba el cetaceo, se hacia una casa
desde donde no podian salir hasta que se terminara una casa grande, donde todos compartian el
alimento (Villagran, 2000).

Choque de dos mundos: proceso de asentamiento y colonizacion del pueblo Kawésqar

La llegada de los navegantes ingleses, holandeses y estadounidenses generd cambios profundos en
el territorio patagonico. A partir de este hito es que comienza a darse un proceso forzoso y
conflictivo de intercambio cultural, que se acentda con la llegada del Estado chileno en la zona,
siendo su objetivo incorporar diversos territorios de Magallanes y los archipiélagos australes,
principalmente durante el siglo XX (Cruz, 2018). Esta fue la causa directa de la muerte y reduccién
tanto del pueblo Kawésgar como de otros pueblos patagones del territorio (Yagan, Selk’'nam,
Yamana, Adnikenk), debido a: i) las enfermedades contagiosas; i) Un exterminio sistematico de los
pueblos desde la logica y el discurso colonizador; iii) un proceso de transculturizacion forzoso; y la
iv) difusion de relatos de extincion.

Es importante sefialar que el proceso de colonizacion del pueblo Kawésgar -y otros pueblos
indigenas de la zona- fue a través de diversas logicas y dinamicas de violencia fisica, simbdlica y
bioldgicas hacia las comunidades (Museo de Arte Precolombino, 2021), las cuales vivieron diversos
abusos y vejamenes que explican las reducciones y la transculturacion: desde las reducciones
indigenas llevadas a cabo por misiones religiosas que tenian el fin de cristianizarlos, el rapto de
algunos de ellos para ser exhibidos y estudiados en Europa®, el contagio de enfermedades como la
viruela, la negacion y el rechazo de su cultura, y la imposicion del idioma. Tanto fue el impacto en
los pueblos, que los autores del siglo XX anunciaban su extincién inminente (Emperaire, 1963;
Gusinde, 1991).

Otra consecuencia directa del proceso de colonizacién vy la instalacidén del Estado chileno en el
territorio fue el radical cambio en el modo de vida de las comunidades, asi como la sedentarizacion,
que generd tensiones y dificultades (Clairis 1985). Producto de esto es que, durante el siglo XX, gran
parte de los Kawésqgar adoptaron una vida sedentaria en Puerto Edén. Si bien Puerto Edén fue una
zona de asentamiento indigena con una gran antigliedad debido a sus caracteristicas geograficas,

8Sin embargo, precisiones posteriores, como las investigaciones de Oscar Aguilera dan cuenta que Yinchihana (yenchejagua)
no es el nombre de la ceremonia, sino el nombre de la casa donde se hacia la ceremonia.

° Las primeras cronicas europeas describen el acercamiento e intencion de ‘capturar algunos indios’, lo que generd
intercambios provechosos, conflictos, robos y capturas. En el siglo XVII, misiones religiosas jesuitas trasladan a ‘indios’
australes a Chiloé, y ya hacia el siglo XVIII, salesianos crean la mision religiosa en Dawson con personas kawésqar, selknam y
de otros pueblos. Algunas consecuencias de esto fueron: la transmision de enfermedades, trabajo forzado, disminucién de
la poblacién (los que no morian tendrian que regresar a sus territorios) (Leyton, 2015).

52



MINISTERIO DE EDUCACION

ya que otorgaba diversos recursos a los pueblos fueguinos, el origen de este lugar se asocia a la
llegada de los “blancos”, con la construccion de la Radio Estacion de la FACH a finales de 1930. Este
lugar se convirtio en un importante punto de abastecimiento y control para los hidroaviones que
realizan rutas en Punta Arenas y Puerto Montt. En los alrededores de la Radio Estacién comenzaron
a vivir algunas familias que mantuvieron su forma de vida, sin embargo, la influencia de contactos
con personas de navegaciones extranjeras, experiencias de abusos, esclavitud, exterminio y
misiones evangelizadoras, tuvieron como consecuencia la perdida de las costumbres, la
cosmovision, la lengua, los ritos y la reduccion de su poblacién (Pulgar, 2007), como fue sefialado
anteriormente. A partir de 1940, de acuerdo con la Ley de Proteccidn al Kawésqar, instalaron a gran
parte de ellos en la isla Wellington, en Puerto Edén (Museo de Arte Precolombino, 2021), donde se
les ofrecid abastecimiento y una forma de vida bajo los cénones civilizatorios, a cambio de
mantenerse radicados realizando labores en el campamento. Igualmente, se les dio nombres de pila
y apellidos, generalmente en referencia a apellidos espafioles comunes, personajes histéricos,
presidentes chilenos o lugares geograficos (Emperaire, 1963; Mufioz, 2009).

Ademas, en este proceso, la instalacion de la escuela, la iglesia, los militares y la migracion de
personas provenientes de Aysén y Chiloé, fue ocasionando un proceso de transculturacion que se
vio profundizado tanto por la reubicacidon de los Kawésgar que vivian en el sector que ellos
denominaban Jetarkte, localizado frente del actual poblado en 1969, como por el abandono forzado
de su vida tradicional ocasionado por la sedentarizacidn. Estos procesos se realizaron en muy malas
condiciones vy llevaron al pueblo Kawésgar a una situacion de pobreza y vulnerabilidad atada al

|1O

asistencialismo estatal'®. Debido a las precarias condiciones de vida en Puerto Edén, en 1995 existid

un flujo de migrantes hacia Punta Arenas y Puerto Natales (Museo de Arte Precolombino, 2021).

A pesar del proceso de transculturizacion, sedentarismo y reduccion de la poblacidn, se
mantuvieron algunos rasgos de su cultura, como el uso de la lengua, la transmision de historias
orales y las relaciones familiares entre los Kawésqgar (Pulgar, 2007). Algunas de sus actividades se
relacionan con el comercio de la artesaniay la pesca, y la recoleccidén de mariscos. Hoy en dia existen
diversas comunidades Kawésqar en Puerto Edén, Punta Arenas y Puerto Natales.

5.1.2 Situacidn actual del pueblo Kawésqar

Si bien a lo largo del proceso de sedentarismo del pueblo Kawésqar se produjeron asentamientos
en distintos puntos del territorio, siendo el principal de ellos Puerto Edén, es en la década de los 80’
y los 90’ donde se produce un mayor movimiento migratorio hacia las urbes magallanicas: Puerto
Natales y Punta Arenas. Juan Carlos Tonko Paterito, en su intervencion ante la Comision de Verdad
Historica y Nuevo Trato acerca de la situacion del pueblo Kawésqgar, entrega un relato sobre cémo
el asentamiento forzado llevé a la disminucion drastica de su pueblo, y son los miembros de este
pueblo ya “reducido a una minima expresion” (p.605) los que se trasladan posteriormente a las
ciudades en busca de nuevas posibilidades de desarrollo, sobre todo a partir de los afios 80°, cuando
el fendmeno de la marea roja golpea Puerto Edén (Tonko, 2004).

OPara una revision histérica completa sobre la localidad, véase Clairis, 1985 y Leyton, 2016.
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Después viene todo lo que es el desplazamiento de la gente de Puerto Edén hacia Puerto Natales y
Punta Arenas. En los afios 80 ocurre un gran problema natural en la zona de Puerto Edén, que es la
marea roja. Como la gente se vio imposibilitada de salir libremente por los canales, se forma
definitivamente un pueblo sedentario.

Ya no es el pueblo ndmada que habiamos conocido anteriormente, sino que es un pueblo sedentario
reducido a una minima expresion en la localidad de Puerto Edén. Algunas personas que ya estaban
aburridas de vivir en Puerto Edén, porque no ven ninguna posibilidad de desarrollo, se desplazan
hacia Puerto Natales y Punta Arenas (Tonko, 2004, p. 605).

La creacion de éreas protegidas en el sector de Puerto Edén, como el Parque Nacional Bernardo
O’Higgins y la Reserva Forestal Alakalufes a fines de los afios 60’, asi como los tratados de
conservacion de los recursos naturales de la zona, también afectaron fuertemente la vida de los
Kawésqar, ya que se prohiben la caza y la pesca de ciertas especies, imposibilitando al pueblo el
hacer uso de sus costumbres ancestrales (Tonko, 2004). Por otra parte, durante los afios 90 se
instala en Puerto Edén la Capitania de Puerto, retomando asi el cardcter militar de la zona, y con
ello se restringe aun mas la navegacion por los canales al establecer nuevas reglamentaciones para
la navegacidn, tales como incorporar una serie de elementos de seguridad con los que los Kawésqar
no contaban, ademas de restricciones y permisos para el desplazamiento por los canales (Bengoa,
2004; Tonko, 2004).

Todos estos factores contribuyen a precarizar las condiciones de subsistencia del pueblo Kawésqgar
en Puerto Edén, lo que motiva a sus habitantes a migrar hacia las urbes buscando nuevas
oportunidades. En el afio 1995 se produce una salida masiva de Puerto Edén y 64 personas se van
hacia Punta Arenas, mientras que otras 12 migran hacia Puerto Natales (Bengoa, 2004).

Tonko (2004) explica que los miembros del pueblo que emigran a las urbes siguen haciendo
practicamente las mismas labores que hacian en Puerto Edén y muchos se dedican a la pesca
artesanal, labor en la que tienen una gran expertiz, debido a su gran conocimiento de las zonas
maritimas de los archipiélagos y de la practica de la navegacidn, lo que les permite moverse
habilmente por el territorio y optimizar la faena de la pesca. También hay personas que se dedican
a trabajos urbanos, tales como la carpinteria, ser maestros de riberay trabajos esporadicos que les
ofrece la ciudad, asi como al comercio de artesania. Es a partir de esta migracion que se van
formando un grupo de “kawésqar urbanos” (Bengoa, 2004, pag. 588), los que posteriormente se
organizaran en comunidades indigenas.

En Puerto Natales y en Punta Arenas empiezan a formar las mismas condiciones que estaban
viviendo en Puerto Edén. Eran pescadores y en Puerto Natales también se dedican a trabajos de
pesca artesanal, porque son marinos excelentes, navegantes expertos en la zona y conocen los
distintos puntos donde hay mayor posibilidad de sacar mercaderia en el marco de lafaena pesquera.
Son consideradas personas que tienen gran conocimiento y pueden sacar en poco tiempo un gran
provecho de sus incursiones en la pesca. Eso es lo que hacen en Puerto Edén. En jerga maritima se
les llama “practicos”, ya que son los conocedores de las zonas importantes de los archipiélagos
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patagdnicos. En Punta Arenas hay algunos que se dedican a trabajos urbanos. Algunos son
carpinteros, maestros de ribera o se dedican a hacer otros trabajos esporadicos dentro de la
localidad, lo que es comun en la mayoria de los pueblos originarios. Otros salen de la zona rural y
van a las ciudades a buscar mejores perspectivas de vida. De esa manera se van formando en las
ciudades las comunidades indigenas (Tonko, 2004, pag. 605).

Aguilera (2013) plantea que este proceso migratorio a las urbes acentua la asimilacion cultural, en
tanto que los sectores productivos a los que se incorporan los Kawésgar son “sectores socialmente
carenciados, siendo las faenas de pesca y los empleos no calificados sus principales ocupaciones”
(Aguilera, 2013, pag. 196). A la vez, sefiala que el imaginario del pueblo Kawésgar practicamente
desaparecid de la memoria publica entre los afios 1970y 1990, ya que Puerto Edény la comunidad
no eran relevantes para la sociedad dominante, quedando excluidos bajo el supuesto de la
“extincion” (Aguilera 2013, pag. 170). Un funcionario del Museo Regional de Magallanes confirma
esta vision desde la sociedad dominante de los pueblos indigenas canoeros como culturas extintas,
vision que se transmitia a través de las colecciones de los museos:

La relacion con los pueblos indigenas locales estaba muy relacionada al contexto en el
cual se establecia, en los afios 80 las culturas eran casi extinta y eso se ve a través de las
colecciones y de como se mostraba a la comunidad tanto en el material que generaba el
museo, como en las mismas vitrinas mostrando bdasicamente pueblos que estaban
extintos desde principios de siglo ocupando iconografia que surgen en torno a ese
proceso... el indigena canoero en sus canoas (Informante Clave, organismo publico, region
de Magallanes).

Solo a partir de 1990, con el retorno a la democracia, comienza a surgir un nuevo interés por los
pueblos indigenas, que se acrecienta con la discusion de la Ley Indigena, a partir de 1992.

Actualmente, en la Regidn de Magallanes, existen 3 pueblos indigenas reconocidos: Kawésqar y
Yaganes, que son originarios del territorioy, por otra parte, el pueblo Mapuche, particularmente su
identidad territorial huilliche, que migré a la zona durante décadas desde Chiloé a lo que es el actual
Puerto Edén y se asentaron en el lugar antes de que el afio 1969 la comunidad Kawésqgar fuera
trasladada desde Jetarkte. Esta distincién entre pueblos originarios del territorio y el pueblo
migrante es marcada por uno de los informantes del Ministerio de las Culturas, ya que en la region
se hace esta diferencia entre los pueblos indigenas. Aguilera (2013) sefiala que, a pesar de ser un
pueblo no originario de la zona, la mayoria de la poblacion indigena de Magallanes es Huilliche
(93,5%), mientras que la poblacion indigena canoera representa el 3,5%, de la cual 370 personas
aproximadamente son Kawésqgar y 120 Yagan (Aguilera, 2013, pag. 171). Estas cifras corresponden
alas personas registradas en CONADI el afio 2011, sin embargo, estas difieren significativamente de
la informacién reportada por el Censo 2017, donde la pertenencia a un pueblo originario es por
autoidentificacidn. Segun dicho registro, 3.448 personas se reconocian como pertenecientes al
pueblo Kawésqar, de las cuales 648 residen en la comuna de Punta Arenas y 252 en la comuna de
Natales, que comprende a las localidades de Puerto Natales y de Puerto Edén.
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Asi, la situacion actual del pueblo Kawésqgar podria describirse como la de un pueblo que esta
territorialmente disperso y donde la situacion de vida de sus miembros, a propdsito de esta
distribucion territorial, es diversa. Las comunidades Kawésqgar urbanas han vivido procesos de
asimilacion cultural aln mas fuertes, al tener que integrarse sus miembros a la vida de las ciudades,
lo que implicé la disgregacion de los grupos familiares.

En el caso de la comunidad Kawésqgar de Puerto Edén, un aspecto relevante para su caracterizacion
es que existe una presencia mapuche Huilliche importante en la zona que es, de hecho, mayor a la
poblacion Kawésgar. Autores como Leyton (2016), apoyado por varios testimonios de miembros de
la comunidad Kawésqar, destacan que las personas Mapuche Huilliche, antes de autoreconocerse
como pueblo originario, los consideraban, a veces de forma despectiva, como “los indios” del
poblado. La ocupacion ancestral del territorio de estos canales es, sin embargo, Kawésgar, lo que
hoy deriva en que la tierra en donde se encuentra Puerto Edén sea legalmente reconocida como
territorio de este pueblo.

513 Relacién del pueblo Kawésqar con el Estado

El rol del Estado ha Estado historicamente asociado al proceso de asimilacion cultural del pueblo
Kawésqgar. La presencia de instituciones del Estado, militares, el registro civil y posteriormente la
escuela, fueron gravitantes en el proceso de pérdida de las practicas culturales del pueblo y Ia
disminucion de hablantes de la lengua Kawésqar. Esto se expresa en: la ya sefialada decision politica-
militar de reubicar a la comunidad Kawésqar del lugar, alejandolos de sus medios de subsistencia
ligados al entorno natural que explotaban ancestralmente; y en las politicas educativas que
estuvieron centradas en castellanizar a los estudiantes.

Con la promulgacion de la Ley Indigena, la relacion con el Estado comienza a transformarse. Aunque
no exenta de complicaciones, la nueva institucionalidad indigena provee oportunidades de
visibilizacién de las demandas y del discurso Kawésqar, y la posibilidad de acceder a recursos para
impulsar proyectos de rescate cultural y de mejora de las condiciones materiales de sus vidas.
Leyton (1995), en base al trabajo de compilacion y sistematizacion de J. Aylwin (1995) sobre la
situacion de los indigenas de los canales australes y sus demandas, sefiala que:

Los planes contemplados por la CONADI y el gobierno regional estaban enfocados en
mantener un proceso de rescate cultural kawésqar, creando instancias de representacion,
defensa de sus intereses y demandas, preservacion de su cultura y mejoramiento de sus
condiciones de vida (Aylwin, 1995 citado por Leyton, 2016, pags. 77-78).

No obstante, se reconoce que los planes y programas desarrollados en base a esta ley tienen la
problematica general de no responder a las formas de organizacion y a las necesidades del pueblo
Kawésqgar, que en esos momentos se encontraba radicalmente disminuido en ndmero, en un
proceso de intensa asimilacién cultural, con pérdida de transmisién de la lengua y las practicas
culturales, disgregados en el territorio y, en muchos casos, empobrecidos. Para uno de los
entrevistados, un problema estructural de la Ley Indigena, asi como de las otras politicas dirigidas a
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los pueblos indigenas, es que estd disefiada para las comunidades rurales, que ademas tienen las
caracteristicas de las comunidades Mapuche (territorialmente establecidas y con organizacion
comunitaria). Esta percepcion es compartida por Juan Carlos Tonko, como lo muestra una
declaracion en el Blog de la Comunidad Kawésqar residente en Puerto Edén:

Desde nuestra perspectiva y hablando desde nuestra experiencia, consideramos que esta
ley, responde mas bien a la realidad y a las necesidades del Pueblo Mapuche que no
necesariamente representa la situacion de los demads pueblos indigenas de Chile. En este
punto, consideramos que las generalizaciones sobran en extremo lo cual no solo afecta la
compresion hacia otros pueblos, sino también, cierra la discusién en un solo pueblo
indigena lo que sin dudas imposibilita una apertura mas necesaria en estos temas. Nuestra
primera critica a esta Ley, podemos apreciarla en como se maneja el concepto TIERRA
relacionada directamente con la agricultura, el cual pareciera estar fundado
exclusivamente desde una perspectiva que solo le da relevancia al caracter terrestre y se
excluye con ello la posibilidad de una Territorialidad Maritima que en nuestro caso tendria
mads sentido y justicia en términos de Reconocimiento hacia nuestra identidad cultural. Al
mismo tiempo, con conceptos tan generalizados no hacemos mas que negar la
especificidad OBVIA que existe entre diferentes pueblos que han experimentados
distintos procesos culturales, historicos y sociales (Tonko, 2007).

Esta inadecuacion de la normativa indigena a la situacion del pueblo Kawésqar se cruza ademas con
una compleja relacion de las comunidades kawésqgar con el Estado. El historiador Mateo Martinic
(1989) relata como un proyecto impulsado por el presidente Pedro Aguirre Cerda, que buscaba
mejorar la situacion de los miembros del pueblo, luego de que viera las condiciones en las que se
encontraban los Kawésqgar de Puerto Edén en un viaje que hizo a la zona en 1939, contribuyd a la
asimilacion cultural a través de una relacidn asistencialista del gobierno que no les asign6 ningun
valor a las practicas tradicionales de los Kawésqar:

El proyecto contemplaba, entre otros aspectos, la construccion de un pabellon para
albergar a los naturales, ademas la prestacion de asistencia sanitaria, ciertamente urgente
pues la morbilidad y la mortalidad atribuidas al contacto con los blancos estaban
diezmando la etnia. Por cierto, se tratd de un plan caracteristico del pensamiento de Ia
época, que no buscaba rescatar lo poco que podia quedar de la cultura tradicional, sino
lisay llanamente perseguia con noble pero equivocada motivacion la transculturacion de
los alakalufes (Martini¢, 1989. Pag. 53).

En los discursos de algunos de los entrevistados se observa que, de alguna manera se perpetua esta
visién del pueblo Kawésgar como una cultura que ha sido asimilada a la cultura dominante, al
plantear, por ejemplo, que los Kawésqgar que viven en las ciudades, los “Kawésqgar urbanos”, no
tienen un vinculo con las tradiciones ancestrales. No se reconoce que el desarraigo también es
transmitido, junto con las experiencias de vida de quienes la padecieron. Estos discursos presentan
limitantes para el trabajo de revitalizacion de la lengua en el contexto de una lengua minorizada, ya
que segmentan a los miembros del pueblo Kawésgar donde unos son mas “auténticos” que otros.
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Por otra parte, se reporta un traslape en los roles que cumplen las distintas instituciones del Estado
que se vinculan a los pueblos indigenas de la region, en particular respecto a la educacion
intercultural. Para CONADI, seria una contribucion al logro del objetivo de revitalizacion lingiistica
y cultural del pueblo Kawésgar, el que se generen programas y/o acciones coordinadas entre las
distintas entidades.

5.1.4 Conformacion de las comunidades actuales

A fines de los afios 80" se organizé la comunidad Kawésqgar de Puerto Edén bajo el nombre de
“Consejo Kawashkar”, dirigido por Carlos Renchi. Con la promulgacion de la Ley Indigena 19.253 se
reconocio al pueblo Kawésgar como uno de los pueblos indigenas de Chile, devolviéndole asi su
condicion de cultura viva, ya que, como se menciond anteriormente, estaban considerados
practicamente extintos por la cultura magallanica dominante. Con esta nueva normativa, se
establecen politicas y programas para favorecer a sus integrantes. Esto lleva a un cambio de actitud
de muchos Kawésqar respecto de su autoidentificacion con su pueblo, a partir de lo cual se generan
experiencias de organizacion (Bengoa, 2004), tales como la conformacién de la “Comunidad
Kawashkar” en Punta Arenas, dirigida por Carlos Messier, y la “Comunidad Indigena Kawésqgar
Residente en Puerto Edén”, con Carlos Tonko de presidente.

La ley Indigena también llevd a que el pueblo Huilliche residente en la zona se autorreconociera
como tal. Hasta ese momento, se autodenominaban “chilotes” debido a su procedencia de la isla,
pero al ver que los pueblos indigenas, sobre todo los Kawésqgar, accedian a beneficios desde Ia
conformacion de comunidades indigenas al amparo de recién creada CONADI, es que comenzo un
proceso de autoidentificacién como indigena (Tonko, 2004) que, cdmo se vera mas adelante, hoy
en dia tiene consecuencias para el disefio de politicas de revitalizacion linglistica kawésqgar en
Puerto Edén, que es donde tienen una mayor convivencia estos dos pueblos.

Como explica Bengoa (2004), los Kawésqar se organizaban en agrupaciones familiares, en base a la
consanguineidad, integrando a padres, hijos y abuelos, en caso de haberlos, y en ocasiones podia
incorporar a otros parientes o allegados. En estas agrupaciones la autoridad era ejercida por el
padre, aunque no de manera absoluta. Dado que se movian separadamente o en grupos
unifamiliares, no existian realmente jerarquias en el pueblo, sino que se establecian liderazgos
ocasionales y con fines practicos. Por ello, al establecer por ley un modelo de comunidad arraigado
en las practicas de otros pueblos indigenas del pais, se tensiond la forma de organizacién de los
Kawésqgar, basada en la costumbre de los acuerdos familiares (Aguilera, 2013). Uno de los
entrevistados, explica, por ejemplo, que cuando los troncos familiares estan en mas de un territorio,
tienen dificultades para constituirse como comunidad, y refuerza la idea de que la normativa esta
pensada en base a la organizacion de otros pueblos indigenas del pais:

Una situacion similar se da aca en Punta Arenas, o en la regidon mas que en Punta Arenas,
en la region. En el caso Kawésqar se organizan, eh... a partir de troncos familiares, por lo
tanto, a veces estos troncos familiares estan en mas de un territorio y estos troncos
familiares que estan en mas de un territorio tienen dificultades para constituirse como
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comunidad al amparo de la ley 19.253 (...) que, ademas es distinto a la situacion que se
da por ejemplo, en la realidad mapuche, en la realidad rapa nui, donde son comunidades
ancestrales donde hay un reconocimiento a las autoridades... loncos por ejemplo
(Informante clave, organismo publico, region de Magallanes).

Se favorece asi la formacion de las distintas comunidades Kawésqgar en el tiempo como respuesta a
la necesidad de una organizacion con base legal de los miembros del pueblo para hacer frente a
distintas situaciones, por ejemplo, para acceder a los recursos disponibles a través de los fondos
que ponia a disposicion el Estado, o a la organizacion para hacer frente a causas como la lucha
medioambiental o a la recuperacidn de territorios ancestrales. No obstante, como se verd mas
adelante, se producen frecuentes conflictos y rupturas entre las comunidades a raiz de laimposicion
de estos esquemas sociales exdgenos.

En Magallanes se han formado 17 comunidades Kawésqar, 3 de las cuales hoy en dia se encuentran
en calidad de “provisorias”, porque fueron recientemente conformadas, y 14 estan “vigentes”. De
ellas, 9 estan en Punta Arenas, 6 en Puerto Natalesy 1 en Puerto Edén. Las mds antiguas se formaron

yla
“Comunidad Indigena Kawashkar Residente en Punta Arenas”. Luego, en el afio 1995, se forma la

LN

en 1994 y son las comunidades: “Comunidad Indigena Kawésqar Residente en Puerto Edén

“Comunidad Indigena Kawashkar Residente en Puerto Natales”. A fines de los afios 90, se constituye
la segunda comunidad de Punta Arenas, la “Comunidad Indigena Kawashkar Canoeros Australes", y
las demas se constituyen en los afios posteriores, con 3 de ellas formadas recientemente, entre
fines del 2020 y comienzos del 2021.

Hoy en dia los temas que preocupan a las comunidades Kawésgar son variados y estan también
vinculados a los territorios. En el caso de Puerto Edén, en las entrevistas tanto a miembros de la
comunidad como a uno de los actores claves que estuvo vinculado a esa localidad, se sefiala que las
condiciones materiales y la sostenibilidad econdmica son de alta relevancia para los miembros del
pueblo, sobre todo para los adultos mayores. Tal como se sefiala:

mejorar el tema de como... tanto personal de ellos, porque como ya estan la mayoria viven
solitos y ya no pueden estar solos, tienen problemas de la vista, son medios ya... tiene
problemas al corazdn... Tiene que haber un poquito mas de atencién en ellos, no sé, tener
a alguien que siempre los esté apoyando, llevandolos a la posta, no sé, darles sus remedios
que ellos toman, porque ellos no saben leer, igual es como preocupante en ese tema.
(Entrevista, caso Puerto Edén)

También en Puerto Edén hay una demanda de los miembros del pueblo por volver al territorio de
Jetarkte, del cual fueron desplazados al crearse el poblado de Puerto Edén.

En Punta Arenas, donde existen varias comunidades, los énfasis son distintos. Un tema que ha
cobrado mucha relevancia en los ultimos afios es la instalacion de empresas salmoneras en los
mares australes, varias de ellas con pretensiones de hacerlo en la Reserva Nacional Kawésgar. Esta
amenaza de una intensiva actividad extractivista en territorios ancestrales ha movilizado a varias
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comunidades Kawésqgar que han levantado la voz en defensa de la preservacion de los ecosistemas
del territorio. El vinculo de los Kawésqgar con el mar y los territorios de los canales proviene de la
memoria histérica del habitar de estos lugares y de la transmision de la cosmovision de su pueblo.

una de las misiones también que nos dejo, nos dejé mi madre, mi gente, el tema vinculado
con el medio ambiente, porque nosotros viviamos en un ambiente sano éme entiendes?
El mar limpio, las costas limpias, sin intervencion, ahora hay un monton de empresas
extractistas ... como se les explica a los nifios que el salmdn no es de aca poh écachai? o
sea que es una... es una... para mi es una peste eso, no solo en el tema alimenticio sino
que el tema del deterioro que estd pasando con el territorio kawesqgar, que lo estan
haciendo bosta, tiran unas lucas, pagan un... un no sé, una multa irrisoria para lo que
ganan ellos (entrevistado, caso Punta Arenas).

La relacion con estas tematicas, sobre todo con la reciente presion de la industria salmonera por
instalarse en la zona, ha generado profundas divisiones entre las comunidades e incluso al interior
de las mismas, ya que algunas de estas han decidido hacer acuerdos con las empresas, facilitandoles
la entrada, mientras otras se oponen férreamente a su instalacion en el territorio.

Finalmente, el rescate cultural y la revitalizacidn de la lengua es una preocupacion que manifiestan
varios de los entrevistados, y que se considera ademds de caracter urgente, dada la baja vitalidad
que tiene hoy la lengua y la avanzada edad de la mayoria de los hablantes.

5.1.5  Antecedentes de la Educacidn Intercultural Kawésqar

En el marco del Programa Educacion Intercultural Bilinglie de la region de Magallanes y la Antartica,
el Ministerio de Educacion asigna cupos y presupuesto para la implementacién de talleres
interculturales, proyectos de revitalizacion lingiistica y el sector de lengua indigena, en donde:

Para que los pueblos desarrollen talleres en los distintos establecimientos educacionales,
porque cada cupo significa una asignacion de recursos, es decir, se asigna un recurso para
por ejemplo (...). Un cupo en un pueblo es un establecimiento: un educador tradicional o
una educadora (Actor clave, organismo publico).

Sobre la base de la informacion recopilada en las entrevistas a actores claves, actualmente en la
region hay un cupo asignado para la implementacion de la Asignatura de Lengua y Cultura indigena
destinado al pueblo Mapuche, mientras que a los pueblos Kawésqgar y Yagan se les asignaria recursos
para la implementacién de talleres en establecimientos educacionales. La falta de cupos por
asignatura al pueblo Kawésqgar se debe a que antes de la Consulta indigena en Educacion realizada
el afio 2018-2019, no existian programas de estudios aprobados de la Asignatura. Sin embargo, esta
situacion cambio durante el afio 2021 con la entrada en vigor del decreto Supremo N° 97 (del afio
2020), que establece las bases curriculares y posteriormente los Programas de estudio de la
Asignatura de Lengua y Cultura de los Pueblos Originarios Ancestrales.
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Un aspecto relevante es que, debido al proceso de migracion y asentamiento de diversas
comunidades en la zona, es que algunos pueblos han exigido la implementacion de una educacion
intercultural que considere las caracteristicas culturales y lingliisticas de todos/as los/as estudiantes,
con el objetivo de dar respuesta la diversidad existente en los establecimientos, tal como lo sefiala
uno de los entrevistados:

En el caso de Puerto Edén si, hay educacion intercultural bilinglie, hay ensefianza del
kawésqar, pero también se tuvo que incorporar el Mapudungun que el... en el territorio
de Puerto Edén, llegd mucha persona de Chiloé que es Huilliche y que se reconocen como
Huilliche, por lo tanto, exigen que se respete también esa caracteristica cultural (Actor
clave, organismo publico).

Ademas, se estarian implementando acciones y programas de educacion intercultural orientados a
estudiantes Kawésqar en territorios donde tradicionalmente no habitaron estos pueblos:

Les voy a dar un dato curioso, es que en Porvenir hay educacion intercultural bilingle
Kawésqar, siendo que no es un territorio tradicional Kawésqar, se reconoce el territorio
del Tierra del Fuego como territorio Selknam y donde la poblacién indigena tampoco es
mayoritaria, porque no, la... la ... hay una familia Kawésqgar en Porvenir, pero la poblacion
eh... principal, es Mapuche Huilliche. Efectivamente hay una educadora intercultural
bilinglie que es Kawésqar, que vive alld y que fue contratada por una escuela para... para
ejecutar este programa (Actor clave, organismo publico).

A partir de los estudios de caso del pueblo Kawésqar, se visualizan dos establecimientos que cuentan
con programas v talleres de educacion intercultural bilinglie. En Puerto Edén, se encuentra la
Escuela Profesor Miguel Montecinos Contreras, donde se implementa un taller de jornada escolar

|II

completa, definido como un “taller intercultural” de acuerdo con la informacion entregada por una
delas docentes. Mientras que, en Punta Arenas, se encuentra el Colegio Luterano, el cual es el Unico
establecimiento que trabaja con el proyecto intercultural bilinglie en la ciudad, implementando la

asignatura de lengua indigena.

En relacion con las bases curriculares del Sector de Lengua Indigena, algunos actores claves sefialan
que, durante el afio 2019, se construyeron los programas de estudios de la asignatura de Lengua y
Cultura de los Pueblos Ancestrales, para aquellos establecimientos que cuentan con matricula de
estudiantes que pertenecen a los nueve pueblos originarios, entre ellos el pueblo Kawésqar. Si bien
la construccidn de los programas de estudios para la asignatura conto la participacion de diversas
personas pertenecientes al pueblo Kawésgar, como educadores/as tradicionales, dirigentes de
asociaciones y representantes o presidentes de comunidades, proceso que marcé un hito entre las
relaciones del Estado y los pueblos originarios.

La construccion de estas nuevas bases curriculares (2019) que estan vigentes hoy en dia (2021),
producto de la Consulta Indigena en Educacidn, se sustentaron en una propuesta anterior del
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programa de estudios de la asignatura de Lengua y Cultura Indigena realizada en el afio 2017 por
parte de diversos actores sociales y educativos Kawésqgar. Tal como indica la siguiente cita:

En 2016, 2017, hubo una propuesta de programa de estudios Kawésqgar ensefiada acd con
educadores tradicionales, y otros representantes del pueblo, creo que participaron los
Tonko (...). Y esa propuesta de programa de estudio, yo por ahi tengo una copia que es
muy... s muy incipiente, pero es un programa en el que lograron avanzar y creo que
desde la base de ese programa es que reconstruyeron el de ahora, no sé si esta terminado,
pero tendria que estar ya, de lo que yo creo, deberia estar terminado, porque si vamos a
implementar asignatura ahora el 2021, porque el plan entrd en vigencia ¢no? Eso significa
que para poder implementar la asignatura de lengua del pueblo Kawésqar tendria que
estar el programa de estudio, tanto Kawésgar como Yagan y hay ahi los ejes de la
asignatura como cualquier asignatura, que entre los cuales uno de los ejes es el lingistico
(Actor clave, organismo publico).

Por otro lado, respecto a los contenidos que deben implementar los educadores tradicionales en
los talleres y programas de la lengua, algunos entrevistados sefialan que los educadores
tradicionales deben realizar una adaptacion de los materiales y documentos entregados por el
Ministerio de Educacion para la implementacion de su asignatura. En relacién con lo anterior, uno
de los entrevistados de la comunidad educativa plantea que, si bien los educadores tradicionales
deben responder a los objetivos del Sector de Lengua Indigena y a los objetivos institucionales, las
clasesy su contenido deben responder a las estrategias y las dindmicas de ensefianza y aprendizaje
de acuerdo con la transmision de conocimientos propios de cada cultura. En consecuencia, los
métodos y ensefianza deben ser pertinentes a la cultura y cosmovision de los educadores
tradicionales.

Respecto a la valoracion de estas iniciativas interculturales, asociadas al rescate, sensibilizacion y
revitalizacion linglistica que se realizan en los establecimientos por parte de los y las educadoras
tradicionales, tendrian una recepcién positiva por parte de la comunidad educativa, tal como lo
sefiala la siguiente cita:

(...) es mas bien de apreciacion sobre las conversaciones con directores, algunas visitas
que hice y las conversaciones, las reuniones que teniamos con los educadores. Entonces
en el caso del pueblo Kawésqar es variado, o sea... hay presentimientos de que ellos
lograron un muy buen vinculo con los alumnos en el curso, con el grupo pequefio de
alumnos, lo que ellos trabajaron en el taller, principalmente de rescate cultural,
lingliistico, hay, pero mas bien de ciertos vocablos, conceptos que son mas bien de
sensibilizacion, como de la etapa de sensibilizacion cultural y linglistica (Actor clave,
organismo publico).

En relacion con lo anterior, algunos actores educativos y actores claves destacan que los y las

educadoras tradicionales Kawésqgar han logrado un vinculo cercano con sus estudiantes mediante
diversas practicas asociadas a cultura, como la artesania, donde se trabajarian conceptos asociados
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al estilo de vida de los pueblos, el medio ambiente y la cosmovision. Mientras que otros y otras
educadores/as realizarian talleres vinculados directamente con el dmbito de la revitalizacion
linglistica. En relacidn con este punto, uno de los educadores tradicionales plantea que el método
que se utiliza para la ensefianza de la lengua es a través de vocabulario y frases kawésgar, mientras
que la cosmovision es ensefiada mediante trabajos artisticos que realizan los y las estudiantes en su
taller.

Es importante sefialar que algunos actores educativos plantean que, si bien existe una recepcion
positiva por parte de la comunidad educativa, se plantea la necesidad de desarrollar iniciativas o
acciones que tengan la debida base para impulsar una revitalizacion lingiiistica y cultural, que surja
de las propias comunidades y que permita generar un vinculo e involucramiento de la comunidad
Kawésqar con los establecimientos.

Por otro lado, los miembros de las comunidades y los informantes claves sefialan diversas
probleméticas asociadas a las implementaciones de talleres en los establecimientos educacionales,
que van desde la dependencia de los proyectos aislados sin una continuidad asegurada en la
institucion, un déficit en las horas destinadas a los talleres, la falta de aceptacion de algunos talleres
en las instituciones educativas, la dependencia de la voluntad del establecimiento para involucrar a
los educadores en la comunidad educativa y sus actividades. Tal como lo indica la siguiente cita:

Es un taller que cuesta que sea aceptado, primero, que le den el espacio y que ademas los
talleres son de unavez a la semana en los establecimientos, algunos logran estar dos veces
a la semana y eh... lo que mas han avanzado en participacion, estén en las ferias
educativas, estan en las exposiciones que hacen los establecimientos para sus
apoderados, y ellos les otorgan un espacio fisico, digamos, pequefio donde puedan
exponer qué han trabajado con los estudiantes pero... eh... avanzar un poco mas allg, por
ejemplo, que estén en los consejos de profesores, eso ninguno, o en espacios mas amplios
con otros estudiantes que no sean necesariamente estos pequefios grupos, tampoco
(Actor clave, organismo publico).

Por ultimo, los actores educativos y educadores tradicionales sefialan la importancia en la
profesionalizacion del rol del educador/a tradicional, que otorgue mejores condiciones laborales
para ejercer su labor. Si bien el decreto 301 (2018) regula legalmente la calidad de educador
tradicional, los entrevistados comparten la idea de que la precarizacion de la labor se debe a los
pocos recursos asignados a sus talleres (para acceder a materiales), las bajas remuneraciones que
reciben y la falta de reconocimiento a su labor como educadores. Declaran la importancia que tiene
el rol del educador tradicional, tanto en la comunidad como en el sistema educativo, debido a su
responsabilidad en el proceso de revitalizacidn linglistica y cultural, y a su responsabilidad frente a
la comunidad sobre el trabajo que realiza.
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5.1.6 Caracterizacion de la lengua kawésqar

La caracterizacidn de la lengua kawésqar desde el andlisis documental se ha realizado mediante la
produccion de manuales de gramatica de la lengua (Aguilera, 1997, Aguilera, 2001; Aguileray Tonko
(20064, 2006b)), articulos especializados en describir la lengua en temas como los relatos orales y
la literatura del pueblo (Aguilera y Tonko, 2006c¢), y los relatos de viaje y su estructura (Aguilera,
2011). Asi, en base a esta informacion, se caracteriza a la lengua como aislada (no se le ha asociado
a ninguna familia linglistica hasta la fecha), polisintética, en la que las palabras pueden estar
compuestas por una gran diversidad de morfemas, y aglutinante, por lo que cada afijo tiene un
significado Unico.

Desde un punto de vista Iéxico, tanto desde la documentacion revisada, los casos desarrollados y
las entrevistas a distintos actores claves, la informacion encontrada no es suficiente para realizar
una descripcion fonoldgica-gramatical. Con la informacion recabada no es posible realizar un analisis
linglistico en profundidad de las caracteristicas de la lengua, puesto que las entrevistas fueron
realizadas en espafiol.

A pesar de lo anterior, las personas que estan en proceso de aprender la lengua comprenden que
estan frente a un sistema lingiiistico con caracteristicas propias, diferentes a las del espafiol:

Yo estoy en aprendizaje y todos los dias aprendo algo nuevo, pero estoy estudiando el
vocabulario y todo eso y chasqueando porque.... La k es casi chakquido, chawesqgar
(Kawesgar) [..] no tenemos el paladar, no tenemos las cuerdas formadas para ese
mensaje todavia, hay que practicar y el kawesgar antiguo todavia lo tiene porque, como
la voz es mas calmada y por eso te digo, los silencios son stper importantes, stuper
importantes. Bueno, tenemos 6 vocales, hay 3 nimeros (Educador tradicional, Punta
Arenas, lengua kawésqar).

De esa forma, los entrevistados reconocen que la lengua tiene caracteristicas propias, distintas del
espafiol. Respecto a los usos léxicos, estos se encuentran en el dominio de la antroponimia junto
con la toponimia propia del lugar, debido a la vinculacidn que existe entre el territorio y el uso de la
lengua. Asi, se observan usos antiguos de la lengua:

Algunos nombres que son de sus antiguos nombres en kawésqgar. El Kuikui, y en ese
minuto habia un pariente, pero en el fondo no es parte integrante, o sea, es Kawésqar,
pero no es parte de la comunidad, que es el famoso que no me acuerdo como se llama,
pero le dicen calamar. Es que son los nombres en kawésqgar, que es como calamar, pero
en el fondo no me acuerdo como se llama (Actor clave, lengua kawésgar).

La causa de encontrar solo estos usos Iéxicos de la lengua es debido principalmente al escaso
dominio de la lengua de la generacién actual de adultos Kawésqgar en las comunidades,
consecuencia de distintos factores, como la adquisicion interrumpida de la lengua y la
discriminacion.
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5.1.7 Estado actual de la lengua kawésqar

El uso de la lengua kawésgar en las comunidades de Punta Arenas y Puerto Edén es muy restringido.
En las entrevistas a los actores sociales, queda claro que el factor que determina esta situacion se
asocia principalmente al escaso dominio de la lengua de la generacion actual de adultos Kawésqar,
quienes tuvieron, por diversos motivos, procesos de adquisicion linglistica interrumpida.

La informacién levantada da cuenta de que hoy en dia existen muy pocos hablantes y que la mayoria
de ellos son personas mayores. Uno de los informantes reconoce como “la Unica comunidad
hablante” a la comunidad de Puerto Edén, refiriéndose a que las personas de esa comunidad son
hablantes “fluidos”, aun cuando hay otras personas fuera de esa comunidad que hablan la lengua.
Como se menciond anteriormente, los procesos de migracion hacia las ciudades con la consecuente
dispersion de los hablantes en el territorio, y la castellanizacidon que promovid la escuela, ha llevado
a la pérdida de los dominios sociales de la lengua. En este sentido, se reconoce que la vitalidad de
la lengua es baja, aun cuando hay personas que tienen las competencias lingiisticas, pero no tienen
pares con quienes hablarla, como plantea una de las entrevistadas que reside en Puerto Natales.

Se reconoce, no obstante, que el trabajo linglistico realizado por Oscar Aguilera y José Tonko es
muy valioso, ya que gracias a eso hay un registro escrito de la lengua y materiales de consulta, tales
como un diccionario y un libro de gramatica de la lengua. Por otro lado, en la revisidon documental
se indico que, de acuerdo con un diagnostico general de la situacion del kawésgar, esta es
catalogada en un estado critico, “cercano a la extincion” (Becerra, 2019).

Contenidos y forma de la lengua kawésqar

En primer término, resulta interesante destacar que, tanto en los casos de Punta Arenas como de
Puerto Edén, se pudo recabar poca informacidon acerca del contenido y forma de la lengua. Esto se
debe a que se han reducido mucho los espacios funcionales de la lengua vy, junto con esto, ha
disminuido también la transmision intergeneracional.

De acuerdo con el educador tradicional de Punta Arenas, hoy en dia la principal fuente de
contenidos y formas de la lengua son los textos recopilados por Oscar Aguilera y la familia Tonko de
Puerto Edén, publicados en diversos textos académicos. Asi, por ejemplo, en la serie “Jetakualok.
Aprendiendo lengua y cultura kawésqgar”, se detalla que, si bien la oralidad es muy importante, la
lengua tiene un grafemario propio, utilizado en este tipo de publicaciones. En esta misma linea, en
relacion con el vocabulario, en el grupo focal con los estudiantes de Punta Arenas, se menciona
como medio el uso del diccionario y el taller de lengua kawésqar: esto es, en Punta Arenas se
observa como las fuentes de conocimiento de la lengua son, en su mayoria, fuentes escritas, que
casi no circulan en forma oral en la comunidad. Por otra parte, en Puerto Edén aun es posible
escuchar circular algunas palabras, principalmente vinculadas con la antroponimia y la toponimia
tradicional del lugar, pero su presencia es escasa y bastante circunscrita a espacios ancestrales. Este
Ultimo punto es respaldado por los documentos revisados en el mapeo documental. Asi, José Tonko,
en el documental “Paginas de nuestra historia”, resalta la vigencia de la toponimia de Puerto Edén
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al sur, no solo por lo que comunica acerca de la vigencia de la lengua sino porque refleja la presencia
tradicional del pueblo Kawésgar en la zona mencionada

En cuanto a las variedades dialectales, Becerra (2019) sefiala que los hablantes habitan la aislada
localidad de Puerto Edén, espacio social en que permanece uno de los tres dialectos, el kawésqar
es la variante mas nortina. Las otras variedades ya no tienen hablantes (Becerra, 2019 pag. 189).
Ahora bien, resulta interesante destacar que seglin un entrevistado Kawésgar, en Punta Arenas
existe un cierto de grado de variabilidad que valdria la pena profundizar en futuras investigaciones:

Una persona lo puede decir de una manera la misma palabra lo puede expresar de
distintas formas, entonces una vez se conversé de eso y claro, pasa. Pasa que, por
ejemplo, el concepto de navegacion yo lo veo desde un punto de vista, Estela lo ve de otra
manera, y el otro educador desde otra perspectiva, pero eso va por la vivencia que uno
tiene (Miembros de la comunidad Kawésgar, entrevista grupal, Punta Arenas, lengua
kawésqar).

Se identifica en el registro escrito de la lengua una fuente de aprendizaje, considerando la
interrupcion de la transmisidn intergeneracional de la lengua, y a la vez se reconoce lo desafiante
de esta tarea, considerando la complejidad de la lengua y de su registro escrito:

Como digo yo, los ancianos ya no estan, pero hay gente que estd trabajando para rescatar
elidioma, estan los diccionarios que nosotros queremos sacar adelante, palabras que para
uno de repente es desconocido, porque el alfabeto kawésqgar es muy distinto al alfabeto
espafiol, entonces son palabras que de repente no existen de nuestro idioma en el espafiol
(Miembros de la comunidad Kawésgar, entrevista grupal, Punta Arenas, lengua
kawésqar).

Perfil de los hablantes

De acuerdo con la informacion recogida a partir de los informantes, los hablantes Kawésqar se
encuentran principalmente en Puerto Edén. Ademas, algunas familias han migrado a Punta Arenas
y a Puerto Natales, lo que conllevd que haya algunos hablantes en estas localidades.

Tal como se ha expuesto anteriormente, la cantidad de hablantes Kawésqar es baja, en el caso de
Punta Arenas, se sefiala que actualmente “quedan 6 o 7 hablantes”, mientras que se reportan 10
hablantes en el caso de Puerto Edén. Esto segln la informacion recabada, la cual debe ser
considerada como preliminar, ya que son las mismas personas y sus comunidades quienes
reconocen a sus hablantes. Considerando que los hablantes no se encuentran habitando en un solo
lugar, sino mas bien dispersos en los territorios, se dificulta el reconstruir una comunidad de habla
con distintos dominios sociales. Por otro lado, los hablantes no han transmitido
intergeneracionalmente su conocimiento de la lengua.
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El analisis documental entrega una informacion similar a la recabada por los informantes, ya que,
respecto a los contenidos y hablantes del kawésqar, las referencias son limitadas. En relacién con
las competencias linglisticas de los hablantes, en un reportaje publicado por el Diario Concepcion **
(21 de marzo del 2021), el profesor Oscar Aguilera presenta una breve estimacién de los hablantes
y sus perfiles y declara que solo habria 4 hablantes competentes que serian de la generacidén mayor.
Este diagndstico coincide con la informacidn recogida a partir de los informantes.

De acuerdo con los entrevistados, los hablantes que son reconocidos como tal por la comunidad
pertenecen a la generacién mayor y son bilingiies con predominancia del kawésqar. En este sentido,
en ambos casos puede verse fuertemente la identificacion de los hablantes con los hablantes
nativos, incluso destacandolos como los hablantes “puros”. Luego, le sigue una generacion de
hablantes bilinglies con predominancia del espafiol y, finalmente, la generacién mas joven de la
comunidad, que son considerados como hablantes monolingles de espafiol.

Ninguno de los informantes entrevistados del caso de Punta Arenas se identifica como hablante de
kawésqar, planteando el desafio para los miembros del pueblo de reaprender su lengua, con el
objetivo de poder transmitirla. En el caso de Puerto Edén, una persona entrevistada se identifica
como hablante. Ademds, en ambos casos se reconoce la falta de dominios sociales para hablar la
lengua, debido a los procesos de desarraigo y dispersion territorial.

5.1.8 Percepciones y actitudes hacia la lengua kawésqar

Si bien la actitud hacia la lengua no ha sido homogénea a lo largo del tiempo, habiendo pasado por
un proceso de negacion y asimilacion, hoy en dia un aspecto en comun a los casos, tanto de Punta
Arenas como de Puerto Edén, es la existencia de una actitud linglistica positiva y de un fuerte
vinculo afectivo hacia la lengua y la revitalizacidén de esta, proceso que se desea y se considera
necesario como fruto de la preocupacion ya mencionada sobre la poca cantidad de hablantes.

Un obstéculo identificado en Puerto Edén tiene que ver con que la lengua parece dificil de aprender
para los que son hablantes de espafiol como primera lengua. Por otro lado, en Punta Arenas se
identifica como un obstaculo la falta de cohesidn comunitaria entre los hablantes y el resto de la
comunidad. Asi, se destaca que para que la actitud lingiistica de lealtad y deseo de revitalizacion se
vea materializada es necesario que haya acciones concretas de revitalizacion, tanto en los espacios
formales institucionales como en los espacios domésticos y comunitarios, en donde no solo se
ensefie y traspase la lengua de generacion en generacion sino también se trabaje en la cohesion
social y en la recomposicién del tejido comunitario en pos de este objetivo. Aun considerando estos
obstaculos, se puede concluir, desde lo observado en las entrevistas a actores clave, académicos,
integrantes de las comunidades, asi como también la revision bibliografica, que la actitud vy la
percepcidn que hoy en dia existe hacia la lengua es un facilitador del proceso de revitalizacién, no
siendo un obstaculizador de dicho proceso.

I Enlace del reportaje consultado el dia 25 de marzo de 2021:
https://www.diarioconcepcion.cl/humanidades/2021/03/07/kawesgar-la-necesidad-de-proyectar-la-revitalizacion-de-una-
lengua-en-serio-peligro-de-extincion.html
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5.1.9 Précticas culturales asociadas a la lengua kawésqgar

A pesar de que la valoracién e importancia de la lengua y la cultura es alta, se observa que las
posibilidades de aprendizaje de la lengua y de la interaccion entre los Kawésqar, tanto de Punta
Arenas como de Puerto Edén, son aspectos que no estan consensuados ni dentro ni entre
comunidades. De hecho, se da cuenta que, para ambos casos investigados, |a falta de instancias de
practicas culturales asociadas a la lengua es uno de los factores clave para las personas entrevistadas
al momento de comprender la falta de vitalidad de la lengua y también una de las variables a
considerar en torno a las iniciativas de educacion para su revitalizacion.

Si bien a continuacion se podra dar cuenta de algunas instancias aisladas (ya que los espacios para
potenciar y desarrollar estos conocimientos son transitorios y no han generado espacios sociales de
interaccion ni comunidades de practica), se puede decir que lo que se puede recabar sobre las
practicas culturales asociadas a la lengua, mas que tratarse de la ejecucidn presente de estas,
transitan entre un ejercicio de memoria sobre algunas practicas ancestrales y el reconocimiento de
una potencialidad de abrir espacios para ponerlas de nuevo en accion.

Segln lo expuesto anteriormente, se reconoce que el uso que se le da a la lengua hoy en dia en la
comunidad es minimo. Este pudo documentarse sélo en un espacio educativo y asociado
principalmente a la ensefianza y apropiacion del Iéxico kawésqar. Este espacio corresponde al taller
del educador correspondiente al caso de Punta Arenas. Alli puede observarse alglin uso en torno a
la lengua, como vocabulario que los estudiantes hacen propio, como lo es, por ejemplo, de la
palabra ‘amigo/kucelakso’, para la cual el Educador Tradicional comenta que los estudiantes la
comenzaron a usar de manera cotidiana, incluso conjugandola al espafiol para darle mas usabilidad
(“estar kuceldkseando”, es decir, “haciendo amigos”). Lamentablemente, la contingencia actual de
la pandemia ha hecho que algunos estudiantes pierdan la practica en torno al uso de este léxico.

Contrariamente, en el caso de Puerto Edén, no se puede dar cuenta de estos espacios de ensefianza
de la lengua. El uso observado tiene que ver con referencias a nombres propios de personas y
lugares que se utilizan en algunos testimonios. Se sabe, sin embargo, que existe un espacio de

| uw;

caracteristicas similares al taller de Punta Arenas, que corresponderia al “jardin alternativo étnico

Centollita”, en el cual se ensefiaria algo de léxico a algunos pocos estudiantes Kawésqar.

Las entrevistas a actores claves sefialan que aun en la década de los 90s, se conservaban espacios
de uso cotidiano, familiar y coloquial entre personas hablantes, sin embargo, esto se detenia una
vez que el espacio era integrado por una persona no hablante, ya fueran sus descendientes o
personas no indigenas. Es decir, hasta ese entonces se podia dar cuenta de un uso familiar sin una
transmision generalizada a nuevas generaciones.

Lo que se puede documentar hoy en dia es que los hablantes nativos pertenecen a la tercera edad
y, ademas, no se encuentran habitando en un solo lugar, sino mas bien divididos entre Puerto Edén,
Puerto Natales y Punta Arenas, lo que dificulta que se pueda reconstruir una comunidad de habla
donde la lengua se use cotidianamente y, en este marco, restaurar los circuitos de transmision de
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esta. Un caso del que se puede dar testimonio, en términos de transmision de la lengua, seria, segun
actores clave, la familia Tonko, quienes se han involucrado en la instancia del Consejo de La Lengua
Kawésqar, y le habrian traspasado a su descendencia algunas competencias lingiisticas, esto como
una forma de “tiene que ver con un tema de querer recuperar, de querer estar”, es decir, esta
transmision en el seno familiar como un reconocimiento de lo anteriormente descrito: que no
existen hablantes nativos de menor edad. Esto plantea un cuestionamiento importante para pensar
en politicas de EIB o revitalizacion lingiiistica en general: el hecho de que la transmision de la lengua
se ha hecho histdricamente en el seno familiar, algo que las instituciones involucradas deberan
tomar en consideracién.

Mas alla de los dos espacios educativos mencionados anteriormente, a través de los casos aqui
considerados no se documentan otros espacios o instancias actuales para generar una transmision
intergeneracional de la lengua mas extendida. Se expresa preocupacion por esto en la siguiente cita,
correspondiente a una persona originaria de Puerto Edén:

Es grave lo que estd pasando con el pueblo Kawésgar, porque hay muy pocos hablantes y
esos hablantes estan abuelitos, ellos quieren ensefiar, pero no hay espacios. Lo que me
da miedo es que cuando una lengua originaria no se ocupa, cae en desuso, y ahi es donde
tengo el temor que no vaya a ser cosa que caiga en desuso. Porque estamos en una
situacion critica (Persona Kawésqar originaria, Puerto Edén, lengua kawésqar).

En general, las referencias a instancias de transmision oral estan asociadas a practicas pasadas y
narrativas antiguas, que forman parte de la memoria histérica de quienes nacieron en Puerto Edén,
las cuales serdn revisadas en el proximo apartado.

Esto no quiere decir que no se busque mantener, por parte de algunas personas, algunas practicas
culturales, que, si bien no son directamente lingtiisticas, son espacios para una potencial transmision
de la lengua. Ejemplo de esto es la labor que realizan algunas personas Kawésgar que se
autoreconocen como fabricantes de canoas, y que, a pesar de significarla como una practica en
riesgo de perderse, realizan acciones para transmitir este conocimiento. Otro ejemplo es la practica
de la artesania con junquillo, en la que artesanas hacen canastos y objetos tradicionales y han
transmitido sus conocimientos a sus hijos/as, y a otras personas kawésgar y no kawésgar a través
de talleres.

Delinforme documental en la seccion Kawésqar, si bien también se puede dar cuenta del fendmeno
de pérdidas de practicas culturales asociadas a la lengua, hay algunas referencias al mantenimiento
de la practica de la navegacion en canoa como el espacio fundamental de la transmision de la lengua
y la cultura, lo que, en el caso de Puerto Edén, principalmente, estaba asociado a la memoria
histdrica. Esta préctica ha sido un vehiculo para la transmision oral de la lengua, el conocimiento del
territorio y su toponimia, y hoy se puede documentar algo de esto, aunque en menor medida, en
tanto ya no estd asociado a la subsistencia e implica una voluntad de ponerla en accion.
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Especificamente para el aspecto referido al territorio y la toponimia, a través del analisis documental
y también algunos relatos del caso de Puerto Edén, se puede dar cuenta de una practica cultural
“de emergencia” asociada a la lengua, realizada en los afios 2009 y 2010, la cual tuvo que ver con el
reconocimiento de lugares dentro del Parque Nacional Bernardo O’Higgins, para justificar la
demanda de reconocimiento de un territorio Kawésgar mas extenso dentro de este parque, y para
lo cual el uso de la lengua fue un factor fundamental.

En esta misma linea, a partir del caso de Punta Arenas, se pueden observar algunas personas que
aln conservan un conocimiento ancestral que puede ponerse a disposicion de la transmision de la
lengua, por ejemplo, la fabricacion de canoas y la practica de la cesteria con el junquillo. Como se
sefiala, estas son practicas asociadas mas a la transmision de cultura mas que a la transmision de la
lengua, pero constituyen un espacio abierto y potencial para su transmision.

Por dltimo, cabe mencionar algunas practicas que, si bien no son ancestrales, han sido utilizadas con
la voluntad de generar espacios para la transmision de la cultura y la lengua kawésqgar, como el
programa de la television universitaria de Magallanes, en el cual se ensefia vocabulario y aspectos
centrales de la cultura, y el programa en Radio Polar de Punta Arenas, en el que participan mujeres
dedicadas a la practica artesanal ancestral de la cesteria con junquillo. Asi también, en el contexto
politico y de organizaciones sociales de Punta Arenas, se da cuenta de un uso reivindicativo de la
lengua kawésqar.

Esto Ultimo da cuenta que, pese a que el escenario puede parecer desalentador y requiere de
acciones con urgencia, es importante recalcar que existe una conviccion de las personas de que su
culturava a prevalecery de que existe una variedad de practicas que, si bien son aisladas y no tienen
unavigencia o extensividad enfocadas en la revitalizacion de la lengua, se han mantenido resistiendo
ala pérdida de la lengua y la cultura, y con una reconocida potencialidad por parte de miembros de
las comunidades para tomar fuerza en esta direccion.

5.1.10 Narrativas sobre la lengua y cultura kawésqar
Narrativas sobre la lengua kawésqar a partir de la memoria histdrica

En cuanto a las narrativas sobre la lengua a partir de la memoria histérica del pueblo Kawésqgar, un
primer aspecto importante, segln relatan los entrevistados, es que el uso de la lengua ha estado
intimamente vinculado con el territorio y las practicas culturales ancestrales del pueblo, sobre todo
la navegacion. Como da cuenta el testimonio de la Unica entrevistada que aprendio la lengua en su
infancia, la transmision de la lengua y de las practicas ancestrales se realiza en la cotidianeidad, en
el contacto con la naturaleza, en las actividades de caza y pesca que se realizan en el contexto de la
navegacion por los canales.

I//

De acuerdo con el andlisis documental, especificamente en el documental “Kawésqar: Cuatro
puntos cardinales”, se describe, a través de la voz de los habitantes de Puerto Edén, hablantes
kawésqar, la experiencia de choque cultural, con los cambios desde la forma de vida tradicional del

pueblo Kawésgar, que experimentaron sus padres, hacia las formas de vida occidentales, mostrando
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también que, con los cambios en el estilo de vida, se van perdiendo los espacios de transmision de
la lengua.

Hoy en dia la lengua no se usa mayormente en las comunidades, ni de Puerto Edén, ni en las
comunidades urbanas de Punta Arenas y, en cambio, aun entre quienes aprendieron el kawésqar
como primera lengua, el castellano tiene el espacio prioritario en la comunicacion. Esta situacion,
sin embargo, no se puede entender desligada de los procesos sociales que ha experimentado el
pueblo Kawésqar y que han sido descritos en apartados anteriores. Asi, el corte de la transmision
de la lengua se vincula a factores que profundizan la asimilacion cultural del pueblo Kawésqar, que
ya habia comenzado con el proceso de sedentarizacidn y con la consiguiente pérdida de espacios
funcionales que esto generd. Un primer factor relevante tiene que ver con la escolarizacion vy la
castellanizacion forzada, situacion que es relatada por una de las entrevistadas:

Con mi padre, una belleza hasta los 6 afios... navegamos, como yo digo, libremente, ya
que después yo tenia 7 afios, los profesores, la mayoria de los nifios de mi edad estaban
ya en primero basico, y los profesores hablaron con mi papa y le dijeron que parara un
poco de navegar, que yo también tenia derecho a estudiar y entonces ahi pard la
navegacion y tuve que ingresar a la educacion obligatoria, a la ensefianza basica. (...) Yo
creci oyendo lalengua kawésqar, después ya vino la mezcla del espafiol cuando ya empecé
a interactuar con compafieros de mi edad que no eran Kawésqgar, entonces ahi fui
aprendiendo las dos lenguas y mas adelante predomind la lengua... que fue la segunda
lengua que aprendi, que fue el espafiol, pero fue porque ingresé a la escuela (Persona
Kawésqar originaria, Puerto Edén, lengua kawésqar).

Otro factor importante en la pérdida de vitalidad de la lengua tiene que ver con los procesos de
migracion forzada a las ciudades, que significo el desuso de la lengua, asi como también la dispersion
de los hablantes en el territorio. Como dan cuenta los estudios de caso, hay distintas situaciones
vinculadas al desplazamiento a las urbes que llevaron a la pérdida de la vitalidad y la transmision de
la lengua. Una de ella es que los nifios y nifias, que por motivos diversos fueron separados de sus
padres que se quedaron en Puerto Edén, crecieron sin contacto con su lengua y cultura. Otra es la
situacion de discriminacion que sufrieron en las ciudades y que llevé a los adultos hablantes a no
transmitirles la lengua a sus hijos.

Los estudios de caso revelan que la discriminacion al pueblo Kawésqgar se perpetla hasta el dia de
hoy en dmbitos que afectan la ensefianza de la lengua. Uno de ellos es el lugar que se le da a la
educacion intercultural, la que tiene un lugar relegado en el curriculum y la escuela.

Narrativas sobre experiencias revitalizacion de la lengua

Las narrativas sobre revitalizacion de la lengua reflejan, por un lado, un interés por parte de
miembros del pueblo de conservar y transmitir su lengua y, por otro, que las experiencias de
revitalizacion que se han desarrollado hasta ahora han sido insuficientes para aumentar la vitalidad
de la lengua. En los relatos de los actores entrevistados se evidencia una valoracion por el
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aprendizaje y transmision de la lengua, la que se considera intimamente ligada a la transmision de
la cosmovision del pueblo.

Como se ha descrito, la situacion actual es la de pérdida de espacios funcionales de la lengua debido
a la castellanizacion, por un lado, y a la migracion forzada, por otro, lo que tiene como una de sus
consecuencias el corte en los circuitos tradicionales de transmision del kawésqgar. En esta
circunstancia, el emprender |a tarea de la revitalizacion de la lengua se ve enfrentado al desafio de
reaprenderla, y este es el reto que estan dispuestos a asumir varios de los actores entrevistados.

En los casos de Puerto Edén y Punta Arenas se narran experiencias de revitalizacion linglistica a
través de talleres. Sin embargo, en el caso de Puerto Edén no se reportan talleres en esa localidad,
sino que se hace referencia a talleres realizados en otras localidades de la regién, como Punta
Arenas, Puerto Natales o Rio Verde, donde hay personas Kawésqar. El diagndstico es compartido en
ambos casos: la duracidn y la continuidad de los talleres es insuficiente para aprender la lengua. En
particular, se habla de los talleres que imparte CONADI, los que tienen una duracion de 3 meses
aproximadamente y que los imparten hablantes Kawésgar, miembros del pueblo o el académico
Oscar Aguilera. Para quienes han tomado estos talleres, ese tiempo es insuficiente para adquirir
competencias para aprender una lengua que se considera muy compleja por lo distante que es de
lalengua materna castellana en su sonido y gramatica. Adicionalmente, no hay una continuidad que
permita ir progresando en los niveles, los talleres se hacen de manera esporddica y cada vez que los
han tomado hacen el mismo primer nivel de la lengua, lo que se atribuye a una falta de recursos.
Desde la perspectiva de una monitora del taller de lengua, la burocracia asociada a la realizacion de
los talleres es también compleja, lo que no contribuye a potenciar y facilitar la transmision de la
lengua:
Es como dificil, porque para ensefiar hay que postular entre varias personas y quedar
seleccionado, entonces en ese sentido no hay tanta facilidad para llegar y ensefiar, o sea,
yo puedo llegar y ensefiar a mi gente y a todos los que quieran aprender, pero falta
implementar ese método en el Ministerio de Educacion de manera que facilite el acceso
y el reconocimiento real de nuestra cultura. Las veces que he postulado a los proyectos
han tenido una duracién de 3 a 4 meses... (Persona Kawésqar originaria, Puerto Edén,
lengua kawésqar).

Un segundo aspecto de la ensefianza y aprendizaje de la lengua es que, si bien se valora el registro
escrito de la lengua hoy existente, pareciera que la forma en que estad realizado es de una
complejidad excesiva que dificulta la ensefianza y el aprendizaje. Para asegurar la fidelidad del
registro respecto del sonido, se usaron grafemas que son distintos del castellano, por lo que las
personas tienen que aprender el sonido de cada letra, que a veces es distinto del castellano. Es este
sentido, se considera que para facilitar tanto la ensefianza, como el aprendizaje de la lengua, es
necesario hacer una revision del diccionario que se usa actualmente y validarlo con la comunidad,
de manera de llegar a un instrumento que sea aceptado por el pueblo Kawésgar y con el cual se
sientan comodos para trabajar en la revitalizacion de la lengua.
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Lo que puedo comentar, sin desmerecer el trabajo que ha hecho este académico, junto
con algunas personas de la comunidad de Puerto Edén... bueno, con la gramatica él como
lingliista ha hecho un rescate muy importante, el tema que siempre, y lo reconozco que
siempre he reclamado, es el tema de las letras del alfabeto que actualmente anda
circulando. Si se rescato el sonido original y se mantiene, pero en mi experiencia como
monitora es que esas mismas letras que son como raras, que tienen el sombrero arriba,
la comilla.. se ha dificultado en el proceso de pronunciamiento y de escritura y
aprendizaje de las palabras en kawésqgar. No entienden, incluso ha pasado como 3 meses
en que la gente “es que no me acuerdo como es esta con la comilla arriba, équé letra es?,
se pronuncia como la “ch” de Chile, una cosa asi” .... entonces eso habria que, no sé,
reunirnos con la gente de las comunidades y preguntarle si estan de acuerdo con eso o
habria que simplificar para que tenga acceso todo el pueblo y que sea maés facil de
pronunciar y de entender. Si las palabras suenan como “ch”, que sea la ch y no otra letra
complicada que se parezca a una “ch”, no sé si me entiendes (Persona Kawésgar
originaria, Puerto Edén, lengua kawésqar).

Cuentos, relatos, mitos y narrativas sobre prdcticas ancestrales

Debido a las condiciones en las que se efectuaron las entrevistas (Unico encuentro con un tiempo
limitado, que en algunos casos se dio ademas de manera virtual), se hizo complejo abordar en
detalle esta temdtica. Sin embargo, en los relatos de los entrevistados aparecen algunas narrativas
sobre practicas ancestrales, asi como algunos aspectos de la cosmovision kawésqar.

Entre los entrevistados se recalca la importancia del vinculo del pueblo Kawésgar con la naturaleza
y la importancia de mantener el equilibrio con ella en la cosmovisidn kawésqar. Esto se traduce en
una relacion de respeto y reciprocidad, la que se materializa, por ejemplo, en la extraccion de
recursos, que se hace siempre con el resguardo de no agotarlo ni interferir en su reproduccion en
el tiempo. Este aspecto constituyente de su cosmovision es hoy levantado como discurso politico
en la defensa de los territorios de la actividad extractivista, que en este momento representan las
salmoneras.

Un segundo tema que aparece en los relatos de algunos entrevistados es la navegacion y los
aspectos espirituales vinculados a ella. Los tabues son importantes en la cultura kawésqgar y en el
curso de la navegacion existen ciertas prohibiciones que tienen que ser respetadas. El siguiente
relato da cuenta de algunos de estos tabus:

E1: Por ejemplo, no mirar el arco iris... por ejemplo, cuando ibamos a esos lugares bonitos
donde hacia mucho eco mi papa me retaba y me decia que me callara... porque yo hablaba
y el eco me devolvia lo que yo hablaba, y como yo era hija Unica me divertia escuchando,
entonces mi papa me prohibia y me decia que no lo hiciera mas. Y yo le decia ‘papa, éPor
qué?’, y me decia “no preguntes, no lo haga no mds”. Tocar las paredes en la noche o
silbar tampoco... ¢te fijas? y nunca me dijeron el porqué. Mirar el arco iris tampoco, nunca

73



INFORME FINAL

me explicaron el por qué... asi quedd. Hay animales del mar que a una cierta edad te
prohibian que lo mires.

E: es un misterio... nunca lo vamos a saber...

E1: es que lo tienes que vivir lo tienes que sentir para decir ‘ahora entiendo’, porque me
decian que era “ajamas” (sonido: yamas) o era prohibido, y todo eso se aprende y se vive
en el territorio (Persona Kawésqar originaria, Puerto Edén, lengua kawésgar).

Por otra parte, en el andlisis documental se revisaron recursos donde se muestran cuentos y relatos
de la tradicién kawésqar. En el documental “Jetakualok. Aprendiendo lengua y cultura kawésqgar”,

|u

se presentan relatos tales como el “Cuento: la mujer sol”, “El hijo del canelo”, y el “Cuento del sapo”.

|//

En el documental “Pueblos Originarios: Kawésqgar” cuyos protagonistas son miembros de la
comunidad Kawésqar residente en Puerto Edén, hay tres narraciones: un mito sobre el origen, que
habla del sol, lalunay su relacidn con las personas, narrado en kawésqar; otra que es el “Cuento del
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Carpintero”, narrado en espafiol; y una tercera, que es el “Cuento del Martin Pescador”, narrado en

kawésqar.

También resulta interesante destacar que existen diversas recopilaciones de narraciones
tradicionales kawésqar, contadas en este idioma, realizadas sobre todo por Oscar Aguilera y José
Tonko. Por tanto, es posible pensar que estas recopilaciones pueden servir como insumo para
futuras iniciativas de revitalizacion linglistica que se propongan como objetivo lograr que estas
narraciones vuelvan a circular en la comunidad.

5.1.11  Desafios en relacion con la revitalizacion linglistica y aspectos claves para una propuesta
de revitalizacion lingistica en el pueblo Kawésqgar

Como se puede desprender de lo descrito hasta ahora para la lengua kawésgar, el principal desafio
en torno a la revitalizacion lingtistica es la poca cantidad de hablantes. Una de las caracteristicas de
la situacion sociolinglistica del kawésqar es su poca vitalidad. Esto, sin ignorar la sentida necesidad
y las posibilidades que existen en las comunidades para fortalecer un proceso de revitalizacion
linglistica, debe considerarse para dar a una propuesta la urgencia que merece la realidad actual
de la lengua.

Las personas entrevistadas indican de manera informal que no hay mas de 10 hablantes, sefialando
que es una cifra que es dificil de determinar, debido a la dificultad que implica juzgar la competencia
lingliistica de otrosy a la inexistencia de informacion que recopile un auto diagndstico generalizado.
Otro aspecto que se deriva, tanto de la metodologia y practicas de la ejecucion del estudio como
del testimonio de varias personas entrevistadas, tiene que ver con que existen dificultades para
acceder a las distintas comunidades Kawésqar. Esto quiere decir que, primero el contacto y la
respuesta (como ha sido descrito en el proceso de trabajo de campo asociado a estos casos), y luego,
el que accedan a la realizacion de alguna intervencion social, sobre todo si tiene que ver con
instituciones académicas o vinculadas al Estado, no es facil, ya que requiere tiempo y un especial
cuidado en la construccion de los lazos de confianza. Esto no es azaroso y se basa en la historia y
asimilacion que ha vivido el pueblo Kawésqar por parte de las instituciones, asi como de situaciones
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mas actuales de poca reciprocidad y retribucion con otras entidades gubernamentales y
académicas, las cuales son relevadas por las personas en las entrevistas.

Las politicas que se han desarrollado en torno a la lengua kawésqar dicen los entrevistados, han sido
aisladas, sin un financiamiento que asegure su continuidad, lo que ha contribuido a un clima de
desconfianza respecto de las propuestas de revitalizacion lingiistica.

Junto con esto y producto de ello, también se sefiala que la labor de los educadores tradicionales,
quienes ensefian la lengua, no se ha consolidado ni puesto en valor, lo que representa un enorme
desafio en tanto serian actores fundamentales en cualquier propuesta de educacion intercultural
bilinglie para una revitalizacion lingiistica.

Esta critica que se hace al rol institucional, si bien forma parte de una historia pasada, es necesaria
de tomar en cuenta al momento de aproximarse a una propuesta de revitalizacion linguistica,
asumiendo la importancia de la reparacion de la deuda que tiene el Estado con el pueblo Kawésqar.
Asi mismo, se debe considerar al momento de pensar en una educacion intercultural bilingie, al ser
la escuela una institucién que histéricamente ha sido asociada con la asimilacién cultural y la
prohibicidn y sancion del uso de lenguas indigenas. Junto con esto, la escuela tiene el desafio de
comprender otras formas de ensefianza/aprendizaje, ya que un punto en el cual son reiterativas las
personas del pueblo Kawésgar es que la forma escolar occidental no es el espacio apto para el
aprendizaje significativo de la lengua, sino que lo es la transmision familiar que se da inserta en el
territorio ancestral. Por todo lo anterior, significa un desafio poder, no sélo llevar la lengua a la
escuela, sino que adaptar esta Ultima a nuevas formas de aprender y entender el mundo fuera de
la cosmovision occidental.

5.1.12  Recomendaciones para las politicas de revitalizacién en el pueblo Kawésqar

En base a los principales desafios identificados en el trabajo de campo, a continuacidn, se plantean
algunas recomendaciones que tienen por objetivo abordar puntos claves, los cuales han sido
relevados por los entrevistados como aspectos que no pueden dejarse sin consideracion en el
disefio y la ejecucion de una politica de revitalizacion lingiistica para el caso de la lengua kawésgar.
En primer lugar, es necesario abordar la revitalizacion de la lengua kawésqgar con la urgencia que lo
requiere. La cantidad de hablantes es una preocupacion por parte de las personas entrevistadas, asi
como el hecho de que los hablantes nativos se encuentren en una avanzada edad sin un traspaso
intergeneracional generalizado. Esto no quiere decir, en ninglin caso, que deba asignarse a la accion
urgente de rescatar la sabiduria de los mayores, un rol testimonial para una lengua destinada a
desaparecer, sino que considerarlo un llamado a un accionar pertinente y consciente en virtud de
la situacion actual de la lengua.

Este accionar pertinente debe también abordar el trabajo con las personas pertenecientes al pueblo
Kawésgar en dos sentidos. Primero, el didlogo y consenso entre comunidades, de forma que se
genere un diagndstico propio del estado de la lengua y se acuerden metas en comun. Segun algunos
entrevistados, resulta problematico que se determine de forma externa quiénes son o no hablantes
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y cuales son sus competencias, por lo que las instituciones deben movilizar, promover y dar
condiciones materiales para ese proceso de identificacion de criterios para una autoevaluacion y
caminos para seguir en pos de una revitalizacion. Asi mismo, a la vez que se considera un nivel
transversal al pueblo Kawésqgar, debe valorarse que cada comunidad tiene caracteristicas distintas
y las politicas consensuadas para el pueblo deben considerar una aplicacion diferenciada que sea
pertinente a la realidad local. Por ejemplo, Punta Arenas es un lugar urbano en donde estudiantes
Kawésqgar se educan con estudiantes de muchas procedencias culturales, mientras que en Puerto
Edén debe abordarse la revitalizacion de la lengua kawésqar en didlogo con la cultura Huilliche.

Junto con ese proceso, es importante que, ante la escasez de material pedagdgico, se revisen los
recursos que existen actualmente y se haga una “validacién” de estos por parte de las comunidades.
En particular, algunos han considerado que el registro escrito de la lengua (alfabeto/gramatica) es
demasiado complejo para aprender/ensefiar y que la escritura debiese utilizar los sonidos del
castellano (cuando sea posible), de manera que sea mas intuitivo su aprendizaje. Este es otro
aspecto que pone de manifiesto la necesidad de un proceso de consenso entre las comunidades y
al interior de las mismas.

Una recomendacion central para una politica educativa de revitalizacién linglistica es primordial,
porque una propuesta de revitalizacion linglistica tiene que considerar las condiciones materiales
necesarias que aseguren su implementacion y continuidad de las acciones que apuntan a la lengua
y el pueblo Kawésqar.

Si bien este informe se centra en una politica educativa de revitalizacion lingiistica, es importante
considerar que la propuesta pedagogica debe considerar el aprendizaje fuera del aula como un
factor primordial. Debe considerarse que no es la lengua y cultura kawésqgar la que debe amoldarse
ala escuela, sino que se debe pensar como la escuela puede abrirse y repensarse a otras formas de
ensefianza, aprendizaje y evaluacion (aprendizaje inserto en el territorio, valorizacion de saberes
orales, rescate del relato de personas mayores, entre otros). Esto con el fin de resguardar el vinculo
espiritual que existe con lalenguay la cultura.

También deben considerarse las condiciones que se encuentra la lengua actualmente, ya que no
son sélo las personas en edad escolar quienes deben poder optar a espacios de formacion, sino
también personas adultas que han tenido poco acceso al aprendizaje de la lengua y la cultura
kawésqar en el seno familiar, y en este sentido, la escuela debe hacer el esfuerzo de vincularse con
otras instituciones y abrir el espacio para la comunidad en general.

Estoincluye también a los educadores tradicionales, quienes son un actor clave en cualquier politica
educacional de este tipo y quienes, ademas de ver puesto en valor su rol, deben ser beneficiarios
de distintas instancias de formacion, tanto de profundizacion en su sabiduria ancestral, como en |a
posibilidad de mejorar constantemente sus habilidades pedagdgicas, debido al desafio social que
enfrentan y a las expectativas que una politica educativa de este tipo implica.
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5.2 Pueblo Yagan

5.2.1 Antecedentes y contexto del pueblo Yagan
Antecedentes historicos y actuales asentamientos

El pueblo Yagén actualmente habita el extremo sur del continente americano. Este territorio,
formado por la isla de Tierra del Fuego, los archipiélagos que la circundan, y la tierra firme que los
rodea, la Patagonia, muestra una ocupacion continua de grupos humanos por al menos 6.000 afios.
Esta habitacion se ha caracterizado por una baja densidad poblacional y una gran cantidad de
recursos maritimos. Sus habitantes, al igual que el pueblo Kawésqar, han vivido una reduccién
considerable en su nimero y abandono de sus practicas culturales debido, principalmente, al
proceso de colonizacion y poblamiento de la zona. Esta situacion ha sido de tan extrema intensidad
que los autores del siglo XX anunciaban su extincién inminente (Emperaire, 1963; Gusinde, 1991).
La economia de este pueblo, en su etapa canoera, era principalmente recolectora, y su subsistencia
estaba basada principalmente en la pesca de peces, recoleccion de mariscosy caza de focas (Adelaar
& Muysken, 2004). Debido a la constante movilidad de su costumbre ndmada, las posesiones
materiales eran escasas. Durante los inviernos montaban una choza liviana, cubierta de pieles,
cortezas y follajes, que permitia ser montada y desmontada. Contaban con utensilios de pesca, caza
y recoleccion de alimentos, consistentes en arpones, dardos, trampas, hondas, arco y flecha,
canastos; trenzados, bastones, garrotes, etc. Su vestimenta, estaba compuesta de capas y
taparrabos de piel y algunos ornamentos. Por Ultimo, entre sus posesiones se contaba la canoa,
manufacturada con cortezas de coihue y tepU, medio vital de transporte (Grebe, 2000). Su estilo de
vida propici6 el desarrollo de una tecnologia maritima, lo que erigid a la canoa como un espacio
central tanto de transporte como de vivienda y de practicas culturales. Hay relatos, que datan de
1935, sobre la mantencion en el uso de la canoa como medio de transporte, a pesar de haber
adquirido varias herramientas tecnoldgicas occidentales (Bird, 1993). Gracias a este medio de
transporte maritimo, pudieron tener contacto con otros pueblos fueguinos (Orquera et al., 2012).
El pueblo Yagan tiene una cosmovision que se conoce principalmente a través de los relatos orales
que han sido recopilados por descendientes Yaganes contemporaneos, como Victor Vargas
Filgueira. Algunos de estos relatos explican la division sexual de las labores dentro de la canoa:
mientras las mujeres remaban, los hombres cazaban en la proay los nifios se dedicaban a cuidar del
fuego, asi también se hablaba de que las mujeres buceaban el mar y los hombres recolectaban lefia,
vegetales y cazaban lobos marinos. También existieron ceremonias de paso a la adultez, como el
Chigjaus y el Kina. Si bien no se da cuenta de la existencia de jefes, si se reconoce la autoridad de
los abuelos y de los “hechiceros” o Yekamush. Ademas, se reconoce una deidad llamada
Watauinewa, la cual estaba en todas partes y se manifestaba en cada cosa, lugar o ser; y de espiritus
malignos llamados Curspi; ademas de otras criaturas miticas (Vargas Filgueira, 2017).

En relacidén con el territorio, Puerto Williams funciond como la reduccién donde los Yaganes se

asentaron y adoptaron una vida acorde con los parametros occidentales. Hoy, existen comunidades
Yaganes en las ciudades de Puerto Williams, Ushuaia y Punta Arenas.
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Antecedentes generales de la comunidad Yagan de Puerto Williams y su relacion
con el Estado y otras instancias

En la actualidad, la comunidad Yagan se encuentra emplazada en Villa Ukika, cercana al centro de
la ciudad de Puerto Williams. Esta comunidad fue conformada legalmente el afio 1994 vy tiene
actualmente 92 socios. Previamente a la pandemia, la comunidad se reunia regularmente para
discutir diversos temas, pero esa situacion se ha visto impedida por el contexto sanitario actual. Por
otro lado, la comunidad en la actualidad se ha enfocado en abordar tematicas referidas al desarrollo
indigenay a los recursos entregados por CONADI. Ademads, este espacio comunitario es el lugar en
el que se ha abordado formalmente la implementacion de un taller de lengua con foco en la
revitalizacion y rescate de la lengua yagan. Por otro lado, también se abordan temadticas
relacionadas a la revitalizacion de la cultura a través de los elementos que consideran como
centrales: la cesteria, gastronomia y la recuperacion de relatos.

De acuerdo con el educador tradicional tradicional del liceo, la comunidad puede caracterizarse
como un espacio de pocas personas, pero muy pujante en términos de crecimiento generacional, y
que ha decantado en que nifios y jovenes Yaganes puedan llevar a cabo précticas que promueven
la continuidad de su cultura y su lengua como grupo distintivo y originario de la zona de Puerto
Williams. Este recambio abre la posibilidad de que surjan nuevos hablantes que puedan acrecentar
la vitalidad de la lengua.

Ademds, se destaca a la comunidad como un espacio arménico en el que se polemiza con la
representacion social de la pérdida de la lengua. Por el contrario, describe que en los Ultimos afios
se ha acrecentado la participacion y la comunidad se ha visto fortalecida, lo que va en desmedro del
relato social que se ha entablado a partir de la supuesta “muerte de la lengua” (junto al relato de
“la Gltima hablante”?) y el pueblo en general®:

Vas sabiendo que la comunidad va creciendo. Entonces, nosotros como comunidad somos
una comunidad que quizas que el mundo ya nos tenfa poco menos que ya no existiamos,
pero en realidad los yaganes estamos mas vivos que nunca, le digo yo (Educador
tradicional, Puerto Williams, lengua yagan).

La aseveracion de que el pueblo Yagan es un pueblo casi extinto es un relato social con el que se
enfrentan frecuentemente. Cabe mencionar que existe una evidente molestia ante estas
situaciones, como lo declara el dirigente de la comunidad, quien explica que el fortalecimiento y

2 Este punto se expondra con mayor detencion en el apartado 2.5.2.

BEn los siguientes enlaces pueden encontrarse algunos de estos relatos de la “Ultima hablante yagan” reproducidos en la
prensa:
https://www.emol.com/noticias/Tendencias/2017/05/16/858564/Es-considerada-un-tesoro-humano-vivo-Cristina-
Calderon-la-ultima-hablante-yagan.html
https://www.t13.cl/noticia/nacional/agencia-internacional-destaca-ultima-hablante-lengua-yagan-puerto-williams
https://www.biobiochile.cl/noticias/artes-y-cultura/actualidad-cultural/2017/05/16/la-ultima-hablante-yagan-cuenta-
como-defiende-la-tradicion-de-su-pueblo-casi-extinto.shtml
https://www.eltelegrafo.com.ec/noticias/cultura/7/la-ultima-hablante-yagan-la-etnia-del-fin-del-mundo
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crecimiento intergeneracional que han experimentado desafia la estigmatizacion de la “Ultima
Yagdn”. En este sentido, se han enfocado en visibilizar las actividades y posicionarse como un
movimiento activo que defiende el territorio y la cultura a la que pertenecen.

Por otro lado, actores externos a la comunidad, es decir, personas chilenas que no pertenecen al
pueblo Yagan, también consideran que ha habido un recambio generacional importante que ha
hecho que la comunidad Yagan de Puerto Williams se fortalezca, a diferencia de lo ocurrido hace
dos décadas en donde las condiciones en términos de derechos a los pueblos indigenas de la region
de Magallanes no tuvieron la suficiente fuerza. Un actor clave sefiala que ademas del recambio
generacional, se puede relevar como un factor importante la participacién de la comunidad en los
nuevos instrumentos de comunicacion tales como las redes sociales. Por ejemplo, la comunidad
Yagan de Puerto Williams utiliza actualmente una pdgina de la red social Facebook para difundir
informacion concerniente al pueblo Yagan®“,

Ademas, la entrada en vigor de las normativas que regulan los derechos de los pueblos originarios
ha permitido fortalecer de alguna manera la posicion de las comunidades. Segun algunos
informantes, estas normativas, tales como el convenio 169 de la OIT, la ley indigena 19.273, el
Decreto 280 de 2009 de MINEDUC sobre la asignatura de Lengua Indigena y el Decreto 66 de 2014
de Ministerio de Desarrollo Social, sobre la Consulta Indigena, han garantizado mejoras en la
infraestructura, legitimacion y participacion de la ciudadania en los distintos ambitos que afectan la
promocion de la cultura a través del acceso a fondos del Estado. En este contexto, se destaca
especialmente la relevancia que ha adquirido la lengua y el desarrollo de un proceso que ha
destrabado algunas de las dificultades que habian impedido la transmision de la lengua y el saber
del pueblo Yagan.

En relacion con el quehacer de la comunidad, las actividades se concentran en postular a programas
del Estado; movilizarse por causas medioambientales; y rescatar su lengua y su cultura. El dirigente
entrevistado, menciona que como comunidad se enfocan en realizar proyectos comunitarios. Por
ejemplo, se destaca que durante la pandemia se realizé la primera Feria Cultural en la comunidad.
Segln este actor, esta actividad buscaba visibilizar las actividades que realizan en el territorio los
miembros de la comunidad. Esta instancia involucrd la recuperacion de gastronomia tipica, libros y
artesania; ademds de una conversacion con los artesanos.

En términos de la relacidén con organismos publicos, actores externos a la comunidad Yagén de
Puerto Williams notan una relacion deteriorada en base a las politicas del Estado, que aparecen
como erraticas y que no respetan procesos comunitarios internos y que, por consiguiente, operan
desde fuera de la comunidad sin considerar sus opiniones o iniciativas al respecto.

Asimismo, existe conciencia de la postura de la comunidad Yagan ante investigadores que llegan al
territorio para completar sus trabajos, pero que no establecen vinculos con la comunidad que se
preserven de forma posterior. En este sentido, existe una critica al sentido ético de las

“https://www.facebook.com/comunidadyagan/
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investigaciones y el poco impacto de estas en el pueblo Yagan. Los entrevistados mencionan que no
ven nunca mas a los investigadores. Una entrevistada de la comunidad educativa de Puerto Williams
indica que estas investigaciones tienen un afan extractivista que no repercute en las necesidades y
el bienestar de la comunidad. De esto, se desprende que existe una expectativa de que aquellas
visitas se traduzcan tal vez en relaciones que puedan persistir y que signifiquen algin beneficio para
la comunidad.

Por otro lado, la constante amenaza extractivista en territorios ancestrales Yaganes también se ha
concentrado en la explotacion de los recursos naturales. Esta amenaza ha movilizado a la comunidad
en defensa de la preservacion de los ecosistemas del territorio. Por otra parte, existe una fuerte
critica a la cantidad de recursos que se destinan a explotar industrialmente la zona. La proteccion
del territorio Yagéan se encuentra actualmente en la comunidad, quienes se enfocan en visibilizar y
permanecer en el territorio con el fin de protegerlo.

En este sentido, se critica que los recursos monetarios se enfoquen en el desarrollo de
megaproyectos que se orientan en el desarrollo del turismo masivo a través de los cruceros o la
construccion de muelles. Mientras que, por otra parte, desde la comunidad se sefiala la precariedad
de las condiciones materiales de existencia de muchas familias de Puerto Williams, que aun no
cuentan con servicios basicos para subsistir. Es por ello que el dirigente entrevistado menciona la
relevancia de priorizar las necesidades de la comunidad.

En resumen, la comunidad Yagdn de Puerto Williams es una comunidad que debe destinar esfuerzos
sustanciales no sélo para continuar con la preservacion de su lengua y cultura, sino que también a
la movilizacion politica que se gesta a partir de un afan extractivista que afecta sus territorios.

5.2.2 Antecedentes de la Educacion Intercultural Yagan

El liceo que fue parte de esta investigacion para el caso del pueblo Yagan, tiene una matricula de
mas de 400 estudiantes y es un importante centro neuralgico de las actividades comunitarias de
Puerto Williams. El Proyecto Educativo establece que sus sellos educativos son la educacion
intercultural y la formacion cientifico ambiental (de acuerdo con lo que sefiala el manual de
convivencia escolar). La implementacion de la focalizacion se realiza desde 2013 a través de ciertas
asignaturas en donde los profesores ceden parte de sus horas de clase para que el educador
tradicional pueda llevar a cabo su labor pedagégica, o bien trabajen de manera conjunta.
Actualmente el educador tradicional es financiado por el PEIB y es un miembro reconocido por la
comunidad.

La educadora tradicional que actualmente estd a cargo de los talleres en las asignaturas comienza a
trabajar en el liceo el afio 2018, y es miembro de la comunidad Yagan de Villa Ukika; fue contactada
por la directora del establecimiento para trabajar dictando talleres de lengua y cultura. Sin embargo,
con motivo de la pandemia del coronavirus, no fue posible implementar los talleres en los afios 2020
y 2021.
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Dado que la educadora tradicional es miembro activa de la comunidad Yagan de Villa Ukika, el
vinculo del liceo con la comunidad no sélo se materializa a través de ella, sino que también a través
del contacto con las familias Yagan que son parte de la comunidad educativa. Asimismo, la abuela
Cristina Calderdn es una figura prominente en el liceo. Tal como sefiald la directora en su entrevista
personal con el equipo de investigacion, la abuela Cristina es regularmente invitada al liceo a
participar de actividades y actos conmemorativos. Su figura no ha sido importante no sélo para la
comunidad educativa, sino que para la propia educadora tradicional, quien la reconoce como una
persona através de la cual ha podido reencontrarse con la lengua, la historiay la cultura de su propio
pueblo.

La directora sefiald en la entrevista que para ella es de mucha relevancia contar con un contacto
permanente con la comunidad Yagan de Villa Ukika, como forma de reconocimiento de la presencia
de su pueblo en esos territorios. Asimismo, una apoderada expresa la importante valoracién que se
otorga al hecho de que un miembro de la comunidad Yagén sea parte del liceo.

En torno a la relevancia de la existencia de la educacion intercultural en la escuela, las personas
entrevistadas tienen mayoritariamente una vision positiva del espacio para aprender sobre el
pueblo Yagan, tal como lo sefiala una estudiante. Por otra parte, la educadora tradicional sefiala lo
gratificante que ha sido para ella y su comunidad el hecho de que la educacion intercultural tenga
un lugar en el establecimiento, no sélo en términos de contar con un espacio, sino que también
respecto de la relacion con las y los estudiantes y poder integrar la comunidad escolar en el rol de
educadora.

La trayectoria de la educadora tradicional en el establecimiento ha estado marcada por experiencias
que califica como positivas en su trabajo colaborativo intercultural, pues siente apoyo desde la
direccién del Liceo y de sus colegas, uno de los cuales también es miembro del pueblo Yagan. La
educadora tradicional destaca la horizontalidad con la que ha sido acogida en la escuela y la
colaboracion que ha existido en relacion con los aspectos pedagdgicos que los docentes le aportan.
Con respecto a los desafios, la educadora tradicional considera que hay algunos problemas, pues el
curriculum intercultural solo estd presente entre 12y 62 basico, pero le piden hacer clases en 72y
82. Aunque la educadora tradicional repara en la ausencia de programas para dichos niveles, en
relacion con el abordaje pedagdgico, sefiala que no se guia mucho por directrices de este tipo, pues
no siente que tenga afinidad con los aspectos técnicos de la planificacion. También, expresa que
trata de enfatizar la ensefianza de la lengua y la cultura a través de las manualidades con los
estudiantes. Este aspecto es relevado por una apoderada, quien destaca que se realicen practicas
culturales propias de las comunidades como el tejido de cesto y la ensefianza de la lengua. Ademas,
se destaca el uso de los relatos y las historias de vida como parte importante de la transmision de |a
lenguay la cultura.

La educadora tradicional destaca ademas la relevancia de poder transmitir la lengua a generaciones
mas jovenes que han comenzado a apropiarse de la lengua en dominios fuera de la asignatura, como
el recreo. Dicha agente educativa expresa que, para los estudiantes, ha sido novedoso poder
aprender sobre la lengua vy la cultura yagan. Esto contrasta con el comienzo de la implementacion
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de estas acciones, en que los estudiantes no se habrian tomado con mucha seriedad el aprendizaje
sobre la lengua y la cultura de este pueblo.

Los actores educativos del liceo también sefialan un vinculo fuerte con la comunidad. Sin embargo,
algunos actores mencionan que la comunidad ha sido un tanto reticente a compartir algunos
conocimientos, sin ser especificos en torno a qué conocimientos debieran compartirse. Por ejemplo,
la encargada de convivencia hablé de la importancia de revivir el Chejaus, rito de iniciacién a la
adultez, que se practicaba en las generaciones pasadas (Stambuk, 2011). Bajo estas perspectivas,
existe una especie de supuesto de que la comunidad debiera estar abierta a compartir
conocimientos con la comunidad escolar, aunque estos saberes ancestrales estén reservados sélo
para personas que pertenecen al pueblo Yagan.

A pesar de que los actores educativos tienen una impresion positiva de la existencia de talleres
interculturales en el contexto de algunas asignaturas, hay perspectivas que plantean hacer un
trabajo mas acabado respecto de la interculturalidad en el liceo. En este sentido, se expresa la
necesidad de comprender este concepto mas allad de la presencia de personas indigenas o el foco
en ellas. Una apoderada indica la necesidad de establecer con mayor transversalidad este aspecto,
mas alla de un taller electivo al que no asiste toda la poblacidn estudiantil.

Por otro lado, se problematiza que la iniciativa de la educacidn intercultural provenga de agentes
externos a la escuela, como el MINEDUC, ya que se perciben dificultades en la comunicacién con la
comunidad Yagan de Puerto Williams para la implementacion de este programa en el liceo.
Asimismo, la encargada de convivencia hace alusion a una situacion similar de falta de dialogo, no
so6lo con la comunidad Yagén del territorio, sino que también con la comunidad educativa en general
respecto de la implementacion de la educacion intercultural.

Respecto de las condiciones laborales, hay conciencia, tanto por parte de la educadora tradicional
y los/las directivos, de una diferencia entre educador tradicional y profesores de asignatura. La
educadora tradicional menciona la falta de un espacio fisico para sus labores, lo que vincula con el
valor que se otorga a los educadores tradicionales y a su trabajo. En este sentido, la comunidad
educativa, especificamente el profesorado y la direccién, también reconocen las condiciones
precarias en las que la educadora tradicional deben desarrollar el trabajo. Esta agente educativa
hace alusion a una falta de sistematicidad en su labor docente, pues sélo dispone de un tiempo
acotado, a veces solo de 15 minutos, para poder abordar los temas, situacion que no sélo afecta su
trabajo, sino que compromete la revitalizacion de la lengua y el aprendizaje de los y las estudiantes.
En resumen, aunque hay una valoracién positiva en la comunidad educativa, puede afirmarse que
suimplementacion en el caso estudiado no ha estado exenta de dificultades. Existe una carencia de
sistematicidad en la labor docente de la educadora tradicional, pues depende de la voluntad del
profesorado para poder llevar a cabo sus clases. Por Ultimo, la vinculacion entre el establecimiento
y la comunidad Yagan estd presente, aunque con reparos por parte de ambos lados,
materializandose en percepciones de reticencia de la comunidad Yagan a compartir ciertas practicas
culturales.
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5.2.3 Caracterizacion de la lengua yagan

La caracterizacion de la lengua yagdn desde el analisis documental se ha realizado principalmente
mediante la produccién y publicacion de articulos académicos que permiten acercarse a una
descripcion lingiistica, desde su descripcion fonoldgica (Adelaar y Muysken, 2004) y gramatical
(Golbert de Goodbar, 1977-1985, Adelaar y Muysken, 2004, Reginaga y Meroz, 2016 y Regunaga,
2019). A partir de esta informacion, el yagan, en cuanto a su genealogia, es una lengua aislada (hasta
ahora no se le ha relacionado a ninguna familia lingiistica), aglutinante en cuanto a su tipologia
general, en donde cada afijo tiene un significado Unico, y polisintética, en donde las palabras pueden
estar compuestas por una gran variedad de morfemas. En cuanto al orden de palabras, es una
lengua de sujeto-objeto-verbo (SOV): generalmente, los argumentos se marcan en el verbo. Todas
estas caracteristicas pueden apreciarse en el ejemplo (1):

(1) yagan

hay tula téke ha-t-ay-6na

1SG COND ver 15G.S-35G.0-llamar.V-FEM

‘Yo la llamaré si la veo’ (Golbert de Goodbar, 1977:58).

Desde este punto de vista, el trabajo del lingliista Yoram Meroz, en el documental “Guardianes de
lalengua” (2017), sefiala que cada lengua tiene su propia personalidad. Asi, lalengua yagan presenta
dos tipos de pasado, los cuales se diferencian en torno a la seguridad que tiene el hablante con
respecto a la veracidad de su enunciado. Junto con esto, la lengua también presenta un pasado para
sefialar situaciones que la persona vio personalmente y otro utilizado para sefialar situaciones que
le contaron cdmo sucedieron, pero que no vivid. Esto significa que en la lengua yagéan es posible
identificar distinciones de modalidad y de evidencialidad en los tiempos verbales en pasado,
fendmeno que comparte con otras lenguas americanas como el quechua o el aymara.

En las entrevistas realizadas, el actor educativo describe a la lengua como compleja y diferente del
espafiol. Mas especificamente, sefiala que es dificil de entender, dado que tiene palabras con
significados distintos: desde su perspectiva, el Iéxico yagan tiene un sentido particular diferente al
espafiol. Junto con esto, una apoderada del colegio menciona que la forma de pronunciar las
palabras de la lengua yagén es particular, muy diferente a la del espafiol, pues requiere poner los
labios y otros articuladores de forma especifica para poder pronunciar ciertas consonantes.

A partir de este analisis, junto con las entrevistas realizadas, la informacién recabada evidencia el
uso del Iéxico de la lengua. Esto es, se utilizan ciertas palabras del yagan, ya sea para nombrar
ceremonias, referentes del territorio o usos que no tienen traduccion al espafiol.

El pusaki, el antiguo fuego, compafiero necesario de sus vidas, se encendia con sumo
cuidado para no advertir a los blancos donde se encontraban. Tampoco se utilizaban mas
las sefiales de humo que antafio convocaron multitudes de Yaganes, tanto para las
ceremonias, como cuando Watauineiwa, el ser supremo, les regalaba una ballena varada
(Vargas, 2017, p.4).
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Estado actual de la lengua yagan

A partir de los documentos y las entrevistas realizadas, se observa que la lengua se utiliza en un nivel
lexical. Debido a las condiciones en que se desarrolld el caso, no se pudo realizar una observacion
de la vida cotidiana de la escuela y la comunidad. No obstante, lo comentado por los actores
educativos, la lengua se utiliza en la escuela, especialmente en los talleres de lengua o en ciertas
actividades que pretenden ensefiar la cultura y costumbres del pueblo. Los actores claves también
mencionan que se utiliza la lengua, pero solo en frases como saludos o ciertos usos para ejemplificar.
Desde la comunidad, algunos miembros indican que no utilizan la lengua en ambientes domésticos,
pero si en contextos educativos, como los talleres de aprendizaje y las actividades que realiza la
comunidad, pero fuera de estos contextos en Puerto Williams no se utiliza la lengua a un nivel
general de la poblacion, siendo el espafiol la lengua utilizada para la comunicacion diaria.

Apesar delo anterior, la comunidad esta luchando para derribar los prejuicios respecto de “la Ultima
hablante Yagan”, pues esto impide que se realicen ciertas politicas para el beneficio del puebloy las
instancias de trasmision de la lengua que estan levantando, ya que se entiende que la interrupcion
del aprendizaje de la lengua desde la generacion de ancianos a sus hijos fue debido a la
discriminacién que existia.

Contenidos y forma de la lengua considerando la identidad territorial

Como se explicd, las descripciones mas acabadas de la lengua desde un punto de vista lingiistico se
han realizado mediante la publicacién de articulos académicos. En las entrevistas realizadas, tanto
a los actores claves como a los actores educativos y miembros de la comunidad, no fue posible
recabar informacién suficiente respecto de los contenidos y forma de la lengua, pues, en primer
lugar, las entrevistas se realizaron en espafiol y, en segundo lugar, se evidencia en los entrevistados
que no se ha transmitido la lengua intergeneracionalmente. Ante esto, en la evidencia revisada, se
da cuenta de una necesidad por parte de los descendientes del pueblo Yagén de volver al territorio
de los canales australes, para sentirse parte de la comunidad indigena y no chilena (Guardianes de
lalengua, 2017).

Se establece una relacion entre poder utilizar la lengua y “estar en el bote”. Segln Blanco et al.
(2019), en el caso de los pueblos canoeros, se habla de “maritorio”, entendiendo que estos pueblos
entienden el espacio vivido, la forma de habitar, transitar y producir de estos grupos culturales en
relacion con el mar, formando un todo indisociable.

A pesar de lo anterior, los usos Iéxicos encontrados en la literatura y en algunas de las entrevistas
reflejan el intento de utilizar la lengua, pues estos usos se relacionan con actividades propias de la
cultura, como el chijaus, la recolecciéon de junco y la cesteria. En este contexto, Cristina Zarraga
publico “Yagankuta, Pequefio Diccionario de Yagan” que contiene una primera parte en la que
narran algunos mitos fundamentales de la cosmovision yagan. Ademas, estd la recopilacion de
palabras, que permite un primer acercamiento, desde la comunidad, a la semantica del pueblo.
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Perfil de los hablantes

A partir de la informacidn recabada, los hablantes de yagan se encuentran claramente identificados
y reconocidos por la comunidad. La principal hablante es Cristina Calderdn, quien es reconocida
como una de las personas con mayor conocimiento de la lengua, junto con sus sobrinos y su nieta,
Cristina Zarraga. Como ya se ha sefialado, es reconocida como una conocedora de la lengua y la
“Unica” hablante fluida, dado que aprendid yagan como primera lengua, aprendiendo espafiol a los
9 afios. Sin embargo, no se considera nila tnica ni la Ultima Yagan (Guardianes de la lengua, 2017)
Por otro lado, los sobrinos de Cristina son reconocidos como conocedores parciales de la lengua,
puesto que son portadores de una sabiduria asociada a no querer perder la lengua y al deber de
revitalizarla. Un ejemplo de esto es que Julia ensefia en la escuela (Guardianes de la lengua, 2017).
Por dltimo, Cristina Zarraga ha realizado publicaciones relacionadas a la lengua y la cultura, entre
las que se encuentran: “Hai Kur Mamashu Shis (Quiero contarte un cuento)”. “Tawn o Témpanos”,
el noveno relato seleccionado para esta recopilacién, fue narrado por Ursula Calderén, pariente de
Cristina que fallecid hace algunos afios (Museo Antropoldgico Martin Gusinde, 2014).

Desde la comunidad se evita hablar de la ultima hablante, pues los integrantes hablan o estén en
proceso de aprender la lengua, por lo que consideran que no es adecuado expresarse de esa forma,
ya que atenta contra los procesos que estd levantando la comunidad en favor de revitalizar la
lengua.

5.24 Percepciones y actitudes hacia la lengua

A partir de la informacidn recabada, tanto en el analisis documental como en las entrevistas
realizadas, se observa una actitud positiva hacia la lengua y también hacia los procesos de
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revitalizacion que se estdn llevando a cabo. Cristina Calderdn, en el documental “Guardianes de la
lengua” de (2017), menciona que le gustaria que las personas hablaran mas la lengua, pero que no
se evidencia un interés tan generalizado en el pueblo Yagan. A pesar de esto, en |a literatura, desde
el punto de vista de Vargas (2019), ha cambiado la perspectiva hacia lo indigena, ya no

considerandolo algo malo, no existiendo la necesidad de negar el origen.

En las entrevistas realizadas la actitud es positiva hacia la lengua y su aprendizaje. Desde el punto
de vista de la educadora tradicional, se evidencia que los apoderados y apoderadas presentan esta
actitud, pues les permite a sus hijos conocer la lengua y la cultura, por lo que a los recién llegados
les resulta una novedad.

A pesar de estas actitudes positivas que observa la educadora tradicional, algunos estudiantes
sienten entusiasmo ante la posibilidad de aprender una lengua, pero en otros casos, se evidencian
actitudes de burla y verglienza hacia la lengua, que son obstaculos para la trasmisién de la lengua
en la escuela. Asi, se observan dos actitudes opuestas, una valoracién positiva y otra mas bien
negativa por parte de los estudiantes. Sin embargo, la educadora tradicional observa que esta
presente una buena disposicion a aprender la lengua y la cultura, pero que los problemas
relacionados a los horarios y las condiciones de trabajo en el area de la educacion impiden transmitir
la lengua.
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Desde el punto de vista de los estudiantes, se observan también dos actitudes relacionadas a las
nombradas anteriormente, pues, algunos tienen deseos de aprender la lengua y la cultura,
expresando que consideran que, al convivir con el pueblo Yagan, estos conocimientos son
necesarios, pero no hay muchas personas transmitiendo estos conocimientos. La actitud opuesta
es el desinterés que muestran los estudiantes respecto de los talleres que dicta el educador
tradicional, pues, en palabras de la entrevistada, muchos de sus compafieros no quieren aprender
lalengua o la cultura.

Desde las autoridades educativas entrevistadas, también se observa una actitud positiva,
entendiendo que aprender una segunda lengua implica trabajar la identidad territorial del pueblo,
aprendiendo nuevas formas de ver y relacionarse con el mundo.

Yo creo que mas que aprender de la lengua, creo que es requete importante el tema del
sentido que tiene la lengua y cdmo es tan diferente la vision... porque cada lengua, en el
fondo, muestra una identidad propia, una forma de pensamiento propio (Directora
establecimiento, lengua yagan).

5.2.5 Précticas culturales asociadas a la lengua yagén: uso, transmision de la lengua y practicas
culturales vigentes.

A pesar de larelevancia que tiene el aprendizaje de la lengua yagan, tanto para la comunidad, como
para los diversos actores del liceo, los espacios de practica estan supeditados, por una parte, a la
intencion de preservarla dentro de la comunidad vy, por otra, a la reducida cantidad de tiempo que
la educadora tradicional pasa con los estudiantes del liceo.

Como se menciond anteriormente, una de las entrevistadas indica que en la comunidad hay nuevas
generaciones que progresivamente han ido aprendiendo la lengua y diversas practicas culturales.
Sin embargo, la presidenta de la comunidad Yagan hace alusion a la poca cantidad de hablantes
dentro de la mismay a las dificultades que se presentan en los esfuerzos de rescate, catalogandola
la situacion como una de ‘crisis’, haciendo la diferencia entre muy pocos hablantes (3 o 4) y varios
aprendices.

No obstante, una de las entrevistadas de la comunidad Yagan menciond que sus familiares han
aprendido a utilizar parcialmente la lengua, ya sea a través de canto o en las interacciones con sus
padres.

Para el caso de la comunidad educativa, la situacion tiene matices, pues desde la perspectiva de la
educadora tradicional, hay cierto avance en el aprendizaje de la lengua por parte de las y los
estudiantes, puesto que la utilizan para saludar. Sin embargo, esta situacidn contrasta con algunos
testimonios de los estudiantes, quienes manifiestan no utilizar la lengua con sus compafieros y
tampoco existir un interés de parte de sus compafieros por aprender la lengua.
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La perspectiva de los estudiantes se basa en que existe el deseo de aprender, pero que este no es
aprovechado, pues no se les ensefia regularmente. En palabras de los alumnos se observa el
siguiente panorama:

Me gusta el poder aprender algo nuevo, poder aprender el idioma de las personas que
viven acg, yo vivo acd desde pequefia, y yo quiero aprender sobre las costumbres que
tienen las personas que aqui se criaron antiguamente y que siguen creyendo aqu... yo
tengo esa necesidad de saber, pero no tengo como porque nadie me ensefia (Estudiante,
entrevista grupal, Puerto Williams, lengua yagén).

Asi, aunque exista un deseo y buena disposicion al aprendizaje, se observa la necesidad de que las
autoridades educativas promuevan las practicas culturales o actividades que motiven a los y las
estudiantes a seguir aprendiendo sobre la lengua y la cultura, entendiendo que se comparte un
territorio comun del que ellos se siente parte.

En el contexto inmediato al liceo y en la comunidad, el uso de la lengua existe, pero no hay evidencia
de sistematicidad en su uso en diversos ambitos, y estos estédn supeditados a instancias culturales
especificas. Aun asi, desde la comunidad Yagan han surgido instancias para la revitalizacion, tanto
apoyadas con recursos del Estado como otras autogestionadas. La idea de estas instancias, cuya
iniciativa ha estado a cargo de la gestion de la comunidad Yagén, cuentan con mayor legitimidad
entre los miembros del pueblo Yagéan. Esto resulta parte importante de las practicas culturales de
reivindicacion de la lengua y cultura yagan, a lo cual se le da valor por parte de la comunidad, como
se sefiala a continuacion:

Hoy en dia como comunidad lo que hicimos fue trabajar en forma auténoma, hoy en dia
estamos trabajando con Cristina. Ella es |a nieta de la abuela Cristina. Entonces ellos te
hacen un taller online... aqui podran participar lo hacemos activamente y su manual y todo
lo demas, por lo tanto tenemos que partir desde ahi, es un trabajo que sea propio de la
comunidad que en algin momento nosotros vamos a validar también, porque es
importante validar un material que nazca de la comunidad y con eso se puede trabajar
tanto en el colegio, ya sea los jardines, pero primero lo vamos a trabajar nosotros como
comunidad porque nosotros tenemos que prepararnos a trabajar en la recuperacion de
la lengua (Miembro de Comunidad Yagan, Puerto Williams).

A pesar de la limitada posibilidad de transmisién producto del escaso dominio de la lengua entre los
miembros del pueblo Yagan de Puerto Williams, hay vigencia de la cultura yagan a través de ciertas
practicas, que mayormente se relacionan con la cesteria, el baile, el canto, entre otras. Esto, segun
las personas entrevistadas, se da en talleres, dictados por personas de la generacidn actual que
impulsan estas iniciativas. El Liceo es uno de los espacios fisicos en el que se desarrollan estas
instancias y donde se reconoce que los talleres son una via para el traspaso de la cultura ancestral
yagan. Por ejemplo, una de las entrevistadas menciona la relevancia de que se promueva la
transmision de la cosmovision y las practicas culturales a partir de la historia de vida de una
integrante de la comunidad, como lo es la educadora tradicional.
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También hay otros espacios de la localidad de Puerto Williams en donde se siguen implementando
iniciativas que apuntan a la continuidad de practicas culturales, como la cesteria, segun lo sefiala un
entrevistado ligado al Museo Martin Gusinde, de dicha localidad. Esta practica también se destaca
como una actividad en la que ha habido transmisién intergeneracional y que se mantiene
actualmente vigente.

De todas formas, es preciso mencionar que las instancias de rescate lingiistico y, en menor medida,
las practicas culturales, no cuentan con una sistematicidad que permita la revitalizacién de la lengua
yagan. Como se retratd a través de los testimonios de los diferentes actores, las instancias son
reducidas, parten normalmente en el mismo punto y, por tanto, no permiten el avance de
competencias que promuevan la revitalizacion.

Junto con generar instancias para la continuidad de ciertas practicas culturales y la revitalizacion de
la lengua yagan, la comunidad se preocupa de destinar parte importante de sus esfuerzos en un
trabajo politico cuyo objetivo es solucionar problemas inmediatos, como la potencial instalacion de
plantas para el cultivo de salmén o la implantacidn de una industria turistica que progresivamente
crece, y que tiene consecuencias relacionadas al deterioro de sus territorios ancestrales.

5.2.6 Narrativas sobre la lengua y cultura yagan
Narrativas sobre la lengua a partir de la memoria histdrica

A partir de la memoria histdrica del pueblo, se observan dos aspectos: uno, desde la dicotomia
discriminacion/novedad hacia la lengua y el pueblo; y otro, hacia la trasmision de la lengua desde
los actores sociales de la comunidad y su relacion con el turismo, las personas que no pertenecen
al pueblo Yagan y las distintas instituciones, como la escuela, el municipio y el gobierno central.

Respecto a las narrativas sobre la discriminacion, esta se da en aspectos del uso y la seriedad con
que se toman los talleres de lengua las y los estudiantes, que queda evidenciada, segln la educadora
tradicional, en ciertas burlas y vergiienza. Es decir, las y los estudiantes, al principio, segun relata la
educadora tradicional, hacfan mofa de aspectos como la pronunciacion. Sin embargo, sefiala que
esta actitud se ve disminuida con el pasar del tiempo, lo que permite continuar con el aprendizaje
de lalengua. Segln los actores educativos, esto se debe a las pocas horas destinadas a aprender la
lengua, junto con metodologias anticuadas para aprender la lengua y la cultura. Tal como relata la
educadora tradicional:

Yo le dije “tu [a un estudiante] te burlas de mi” le dije yo, de mi lengua, pero después la
vay a andar hablando solo, dicho y hecho. Después andaban riéndose, pero después
andaban hablando las palabras solos, entonces era.. era bueno po’ (Educadora
tradicional, Puerto Williams, lengua yagan).

La comunidad Yagan ha realizado diferentes actividades orientadas a la recuperacién de la cultura
ancestral, trabajando con los artesanos y artistas de la comunidad, confeccionando canoas hechas
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de coiglie y la cesteria de junco, y retomando actividades que de alguna forma buscan mantener
costumbres propias del pueblo Yagan. Como relata una de las dirigentes de la comunidad:

Nosotros vivimos a 40 km, asi que estamos en el campo andamos pescando, sacando
erizos, entonces volvimos [por la pandemia] como esta tranquilidad de estar en el lugar y
nos permitié hacerlo. Y otras personas también se fueron a Mejillones a navegar y hacer
sus cosas... que la gente siguid trabajando igual porque de alguna forma es una forma de
vida, su legado, que es importante entender que estas précticas de 100.000 afios se
mantienen. Y es interesante también en cémo los nifios van aprendiendo a hacer este tipo
de cosas... que tenemos pendiente también otros talleres que vamos a reunir juntar que
laidea es compartir y aprender a hacer canoas también... asi que son cosas que yo valoro
la gente y personas de la comunidad que tienen ese don por decirlo de alguna forma de
haber aprendido de su familia quiere poder transmitir porque también esa es la idea
puedes seguir trabajando sus conocimientos, y creo que estas son también las instancias
lindas que se dan en la comunidad (Dirigente Yagéan, Puerto Williams, lengua yagén).

Se sefiala, a su vez, que el rol de los abuelos ha sido de importancia para el aprendizaje de algunos
nifios de la comunidad, no sélo para el aprendizaje de la lengua, sino que de précticas ancestrales.
Una entrevistada sefiala:

Mis hijos han aprendido con sus abuelos, con otras personas, entonces yo estoy
ensefiandoles a otras personas (..) Con mi bisabuela yo aprendi lo que es canasto,
artesania, de ella aprendi todo lo que es artesania, esas cosas ¢Ya? Pero el tema de la
lengua no te puedo decir que a mi me la ensefiaron (Educadora tradicional, Puerto
Williams, lengua yagan).

En términos de la memoria colectiva del territorio, no sélo del pueblo Yagan, sino que de quienes
habitan, algunos actores indican que uno de los problemas para la revitalizacion es hablar de la
comunidad y la lengua en pasado, como si este tipo de practicas no estuviesen presentes en Puerto
Williams, pues, como se explicd, este tipo de narrativas son dafiinas para la comunidad. En este
sentido, la historia que surge a partir de la colonizacion del territorio de Puerto Williams, asi como
es el caso de otros lugares del territorio nacional, instala la idea de que las lenguas “murieron” y de
que no hay hablantes, como se menciond anteriormente en un apartado de este capitulo.

Narrativas sobre experiencias revitalizacion de la lengua

Las entrevistas realizadas evidencian distintas narrativas sobre las experiencias de revitalizacion de
la lengua referidas a dos instancias diferentes, una desde el contexto escolar y otra desde las
actividades levantadas por la propia comunidad.

En la primera instancia, los actores educativos observan experiencias positivas de revitalizacion en

que, a pesar de las pocas horas destinadas al aprendizaje de la lengua, los estudiantes aprenden y
atesoran la lengua, a pesar de los inconvenientes, como la burla y verglienza mencionados
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anteriormente. A pesar de que no se puede considerar a los y las alumnas como neo hablantes,
efectivamente ellos conservan aspectos importantes, no sélo en términos linglisticos, sino que
también desde la cultura e importancia de las historias y practicas ancestrales del pueblo Yagan.

Desde la comunidad se han levantado distintas experiencias de revitalizacion, en el que personas
han trabajado por mas de diez afios preparando los talleres. Por ejemplo, una dirigente de la
comunidad menciona un manual de revitalizacion que se estd trabajando hace afios con una mujer
Yagdan que vive fuera de la comunidad. Sin embargo, menciona que no existen recursos econdémicos
para poder validarlo e imprimirlo. Actualmente, se encuentran trabajando de forma auténoma,
intentando visibilizar la lengua y la cultura. En experiencias previas de revitalizacion han llegado
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consultoras al territorio que vienen al “rescate de la lengua”. Sin embargo, esos trabajos suelen
comenzar desde cero, lo que supone una dificultad para la revitalizacién pues, cuando llegan
personas externas no se toma en cuenta el trabajo que ya ha realizado la comunidad. En estas
instancias, las personas de la comunidad no se sienten agentes de los procesos de revitalizacion,
pues no han sido considerados al momento de implementar algunas actividades, segun relata una
persona de la comunidad. En consecuencia, se ha optado por un trabajo auténomo, independiente

del Estado y la municipalidad.

En las instancias en que la comunidad no ha sido agente activa, se observan percepciones negativas,
pues, este tipo de iniciativas no llega a la comunidad, rechazando algunos proyectos que se han
levantado sin tener en cuenta la opinion de los participantes e integrantes de la comunidad, como
lo que relatan ha sucedido en el caso de las consultoras.

Cuentos, relatos, mitos y narrativas sobre prdcticas ancestrales yagan

Desde la perspectiva de los cuentos y mitos, fueron las entrevistas a la estudiante y su apoderado
las que entregaron mas informacion, indicando que durante su educacion prebasica le ensefiaron
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gran parte de los cuentos, como el del “Hombre piedra” y la mitologia referente a las aves del sector

junto con su significado espiritual, pero que esto no tuvo continuidad en la educacién basica.

Me acuerdo de la leyenda del hombre de piedra, uno llamado las bandurrias, pero se me
olvidé el nombre en Yagan... [la jugual... y me acordaba una de unos pilpinelis, que es
como un poco violenta porque trataba sobre unos pilpilenes que unos nifios lo estaban
molestando y fueron los pilares en la noche y le cortaron los dedos de los pies a los nifios
porque estaba molestando a los pilpilene (Estudiante, entrevista grupal, Puerto Williams,
lengua yagan).

Asi, en las entrevistas realizadas se evidencia como los relatos y mitos del pueblo forman parte de
la trasmision del conocimiento y de la lengua. Desde la perspectiva de la comunidad, la cesteriay el
encuentro con el mar también forman parte de practicas ancestrales y que se relacionan
intimamente con la revitalizacidn de la lengua, pues son los nifios y nifias tienen la posibilidad de
participar de estas actividades y de visibilizar a la comunidad.
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Junto con todo lo anterior, desde la comunidad prefieren referirse a estas practicas como una
continuacién mas que de un rescate cultural, pues nunca dejaron de hacerse, a pesar de la
colonizacion o de la presencia del Estado. Estas actividades forman parte del legado de los ancestros
y mantenerlas es fundamental para la comunidad. La feria Yagan, mencionada anteriormente, es
parte de estas iniciativas auténomas y autogestionadas por la misma comunidad Yagan.

Desde la comunidad, también han publicado distintos compilados de cuentos y narraciones del
pueblo. Dentro de estas Ultimas publicaciones se encuentran “Mi sangre Yagan” (2019) y “Mis
abuelos me contaron” (2019), que se unen a una serie de publicaciones que ha realizado Cristina
Zarraga.

5.2.7 Desafios en relacion con la revitalizacion lingiiistica yagan

Si bien los actores clave describen iniciativas estatales como la realizacion de un taller y un
diccionario, se mencionan algunas dificultades en la implementacion de estas actividades. Por
ejemplo, que el taller debid ser acordado con la comunidad y que finalmente no se pudo efectuar
la realizacion del taller. En este sentido, se destaca la necesidad de considerar las particularidades
socioculturales y micropoliticas de las comunidades con el fin de poder establecer mecanismos y/o
politicas de revitalizacion.

En atencion a los desafios planteados por los miembros de la comunidad, se reconoce el importante
papel que deben tener las instituciones y el Estado, promoviendo los procesos de revitalizacion,
incluyendo herramientas para transmitir la lengua.

A partir del analisis de las entrevistas realizadas, se establecen condiciones para realizar un proceso
de revitalizacion. Un primer aspecto que se subraya es la necesidad de incorporar aspectos
culturales en el desarrollo de la implementacion de la asignatura en la escuela. En este sentido, se
indica que actualmente en la asignatura no se realizan actividades que promuevan la cultura yagan
especialmente en lo referido al vinculo con las comunidades vy el territorio. Por otro lado, los
informantes declaran la importancia de revertir la percepcion social y académica de “la Ultima
Yagan”. Esta percepcion ha sido ampliamente difundida por los medios de comunicacién e incluso
por algunos textos académicos que destacan la baja cantidad de hablantes. Esta conceptualizacion
impide que las comunidades puedan visibilizar el trabajo que se estd actualmente desarrollando en
el territorio.

En relacion con el rol de Estado, sin considerar a la escuela, se recalca que la condicion clave para
revitalizar la lengua es reconocer la deuda histdrica que se tiene con la comunidady el pueblo Yagan,
pues, sin esa reparacion, no sera posible plantear un proyecto que entregue confianza para el
desarrollo de lalengua y la cultura.

De forma complementaria a esto, a partir del analisis documental se evidencian desafios para
revitalizar, entre los que se encuentran la implementacion de una EIB orientada al rescate,

91



INFORME FINAL

promocion y desarrollo de la lengua yagén, lo que también implica el reconocimiento de esta como
idioma oficial.

5.2.8 Recomendaciones para las politicas de revitalizacion en el pueblo Yagan.

A partir de lo analizado en el caso, se concluye que hay un interés y disposicion por promover la
transmision de la cultura y la revitalizacion de la lengua por parte de miembros del pueblo Yagan.
Las percepciones sistematizadas en el caso de estudio se suman a lo recabado en el mapeo
documental, en tanto se destaca que en la comunidad Yagan Bahia Mejillones hay una actitud
positiva hacia acciones tendientes a revertir el actual estado lingtistico-cultural. Esta valoracion
positiva hacia la revitalizacion de la lengua y la cultura proviene de las actividades escolares; los
diversos talleres culturales promocionados en redes sociales; las publicaciones que rescatan
practicas ancestrales y sus relatos; y, sobre todo, a las iniciativas de estudio y desarrollo de cursos
de lengua.

En atencion a los desafios que se plantean en relacidn con la implementacion y revitalizacion, se
plantean algunas propuestas. Un primer conjunto de iniciativas proviene de los participantes de la
comunidad educativa, quienes destacan a las instituciones educativas como agentes promotores de
la lengua y la cultura. Se reconoce la importancia de implementar proyectos educativos
interculturales que incluyan a toda la comunidad educativay que sean transversales a distintas areas
del curriculum. Dentro de los entrevistados, tanto los apoderados como estudiantes abogan por la
implementacion de la asignatura como una forma de resguardar la transmision de la lengua y la
cultura yagan.

El segundo conjunto de propuestas emana desde los miembros de la comunidad, quienes indican
que se debe continuar el trabajo de validacién por medio del manual que han estado desarrollando.
Junto a lo anterior, se indica la necesidad de asegurar el rol del Estado como un agente que cree las
condiciones de posibilidad para la revitalizacién de la lengua yagan.

Los actores claves entrevistados indican que una propuesta de revitalizacion debe considerar una
especie de monitor que tenga conocimiento de la lengua vy la cultura para poder transmitirla. Ese
serfa un primer paso junto con generar dindmicas de transmision asociadas a la cotidianidad pues,
la lengua se debe utilizar diariamente. Junto con esto, también se propone que las personas que
trabajan en la revitalizacion puedan vivir de esto, o sea, que sea una fuente de trabajo, para que Ia
revitalizacion tenga continuidad y sea sustentable para la propia comunidad. Esto se traduciria en
que quienes trabajen en la revitalizacién sean compensados monetariamente de manera justa para
poder dedicarse a aquella labor como un trabajo constante que permita sustento. En este mismo
sentido, para los actores es importante que pueda darse continuidad a los talleres, de forma que no
haya que comenzar de cero con las iniciativas de revitalizacion.

Desde el andlisis documental se identifica como propuesta la creacion de politicas de revitalizacion
lingliistica que consideren la participacidn y agencia de las comunidades, pues, son ellos quienes
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conocen la situacion local y la forma en que estos programas pueden ser ejecutadas y tener
resultados positivos (Alvarado, 2019, 63).

En sintesis, se subraya la importancia de que las comunidades como los actores educativos que
conviven en el territorio manifiesten la importancia de la lengua y que se lleve a cabo un proceso
de revitalizacion. Sin embargo, se reconocen los desafios de establecer procesos de revitalizacion
que puedan ser financiados por el Estado.

6. Analisis integrado

Estado actual de las lenguas kawésqar y yagan

El presente estudio se realizd en un contexto que imposibilitd el contacto presencial con las
comunidades, no obstante, a partir de las fuentes documentales y actores entrevistados, se pudo
constatar el proceso de minorizacion que ha afectado a estas lenguas. Es claro que hay un uso
restringido y una muy baja cantidad de hablantes, sin embargo, esto no ha afectado el declarado
interés de revitalizacion promovido desde las comunidades educativas y sociales de ambos pueblos.
El factor principal que determina el estado actual de las lenguas kawésqgar y yagan puede asociarse
directamente al escaso dominio de la lengua de la generacidn actual de adultos Kawésqar y Yagan,
quienes tuvieron procesos de adquisicion linglistica interrumpida. A partir de las narrativas y la
memoria historica de estos pueblos es que se constata que el uso y la transmision de sus lenguas,
siendo ambos pueblos ndmades canoeros, estando intimamente vinculados a la navegacion, el
contacto con la naturaleza, y las practicas de caza, pesca y recoleccion que se realizaban en el
contexto de la navegacion por los canales. En este contexto, sociopoliticamente se recogen diversos
factores que atentaron contra la transmision de la lengua vy la cultura, entre estos se observan: la
sedentarizacion forzada, el paulatino abandono de sus practicas culturales, la instalacion de
instituciones del Estado en sus territorios (como las instituciones militares y sus restricciones a la
libre navegacion por los canales, el registro civil que los despojé de sus nombres indigenas, y la
escuela que desplazd sus lenguas en un proceso de castellanizacidn de los nifios y nifias); ademas
de la iglesia con sus misiones evangelizadoras y “civilizatorias”. Estos procesos culturales explican y
condicionan el estado actual de la lengua kawésqgar y la lengua yagén, posicionandolas como lenguas
“minorizadas” (O'Rourke, 2018). Adicionalmente, la reduccién drastica en el nimero de miembros
de ambos pueblos, y los procesos migratorios hacia las ciudades en busca de oportunidades de
desarrollo, como respuesta a las condiciones de precariedad en las que se encontraban en sus
territorios, dispersé a los hablantes, reduciendo atin mas los dominios sociales de uso de la lengua.
Actualmente, el uso de las lenguas esta restringido sobre todo a actividades educativas o culturales
promovidas por las comunidades. De acuerdo con los entrevistados, esta situacién se romperia
excepcionalmente para el caso de la lengua kawésqgar (aunque no se pudo constatar, debido a que
no realizd actividad en terreno), ya que se reporta uso en el espacio privado de un grupo reducido
de hablantes de la localidad de Puerto Edén. En sintesis, el espafiol es el idioma de comunicacion
predominante en practicamente todos los dominios sociales de las comunidades, tanto en la esfera
publica como en la privada, con la posible excepcion antes mencionada.
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En relacion con el nimero y el perfil de los hablantes es dificil determinar la cantidad para cada una
de las lenguas, sin embargo, se reporta un numero de hablantes muy reducido y se identifican
competencias linglisticas mas avanzadas, predominantemente en adultos mayores, aunque no de
manera exclusiva. Sin embargo, y en consecuencia de la aproximacion tedrica y la evidencia
recogida, se reconoce la necesidad de que la identificacion y la caracterizacion de los hablantes
emerja a partir de lo declarado por las comunidades, pero acompafiado de la mediaciéon de
conceptualizaciones que enfaticen en la situacion minorizada de las lenguas. Esta distincion debe
realizarse con el fin de integrar y reconocer los esfuerzos por parte de las comunidades de acercar
la lengua a las nuevas generaciones, a través de diversas instancias y espacios, como talleres
autogestionados o la participacion de algunos miembros en talleres realizados por instituciones del
Estado, que no deben ser invisibilizados.

La situacion actual de las lenguas motiva a que se lleven a cabo acciones urgentes para promover la
vitalidad lingtistica. La experiencia internacional de lenguas minorizadas y en peligro son claras en
sefialar que el Estado debe intervenir con politicas adecuadas para ello.

Por otra parte, las comunidades Yagan y Kawésgar tienen una actitud favorable hacia el uso y
revitalizacion de sus lenguas. En términos afectivos, ambos pueblos valoran positivamente su
patrimonio y es central en sus prioridades defenderlo y potenciarlo. Sin embargo, hay ciertas
creencias que sostienen que son lenguas complejas, como en el caso kawésgar, o bien los
practicantes mas avanzados no estdn siempre en el territorio, como ocurre con Cristina Zarraga,
quien vive en Alemania. Por lo tanto, un paso relevante es que, una vez que se tomen decisiones
politicas, se aborden estos obstaculos, que estan anclados en aspectos ideacionales y practicos. Se
hace indispensable responder al interés de las comunidades por propiciar el surgimiento de nuevos
hablantes. Para ello, se deben crear nuevos instrumentos de ensefianza de las lenguas y promover
las acciones que se requieren para garantizar que ello ocurra. El Estado y sus diferentes agencias
estan llamados a generar estos espacios.

Vinculado a lo anterior, si bien para ambos pueblos existen recursos materiales para el proceso de
revitalizacion lingUistica, segun la informacidn levantada en el estudio, existen diferencias entre los
pueblos. Por una parte, el pueblo Kawésqar tiene como referencia el trabajo lingiistico realizado
por Oscar Aguilera y José Tonko, el cual refiere a un registro escrito de la lengua y materiales de
consulta (como un diccionario y un libro de gramatica de la lengua), ademas de una gran cantidad
de registros de audios. En el caso Yagan, el proceso de registro y sistematizacion de la lengua ha
sido menos intensivo, producto de diferencias entre los intereses de la comunidad por trabajar con
su lenguay las iniciativas del Estado, lo que ha dificultado la disposicion de recursos para esta labor.
Existe un diccionario de la lengua yagan que realizd CONADI, pero que, segln reportan miembros
de la comunidad, no cuenta con su validacion. Adicionalmente, en las entrevistas se menciona un
manual de ensefianza de la lengua, elaborado por la comunidad y que se encuentra en proceso de
validacidn.

Por dltimo, es preciso sefialar que la situacion en que se llevd a cabo el estudio también provoco
que no se pudiese profundizar en ambitos como los contenidos de la lengua y la indagacion sobre
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el uso social de estas y sus factores, como los temas, los espacios y la frecuencia de uso. Es por este
motivo que es imprescindible para el disefio de politicas publicas que cualquier accidn que se realice
involucre un acercamiento y conexion con los practicantes actuales de las lenguas, reconociendo la
diversidad de competencias existentes.

7. Conclusiones

Desafios en relacion con la revitalizacidn linglistica y aspectos claves para una
propuesta de revitalizacion lingUistica de la lengua kawésqar y la lengua yagan

Como se puede desprender del andlisis de la situacion de ambos pueblos, uno de los principales
desafios para la revitalizacion linglistica es el bajo nimero de hablantes, situacion que es alin mas
critica en el caso del pueblo Yagan (aun cuando, segun reportan los entrevistados de este estudio
de caso, hay varias personas que estan en proceso de aprender la lengua). Los antecedentes y las
narrativas levantadas en los estudios de caso de ambos pueblos dan cuenta de experiencias de
violencia y despojo en la historia reciente del siglo XX, lo que ha propiciado la drastica disminucidn
de los miembros del pueblo Kawésqgar y del pueblo Yagan. Por otro lado, se menciona la caida en
desuso de muchas practicas ancestrales, y junto con ello, la pérdida de los dominios sociales de uso
de la lengua debido a la castellanizacidon que promovid la escuelay a la migracion que dispersé a los
hablantes en el territorio. En este contexto, los antecedentes recabados indican que la situacion de
las lenguas del pueblo Kawésqar y del pueblo Yagan debe ser abordada como lenguas “minorizadas”
(O’Rourke, 2018), lo que implica que el analisis de la vitalidad de la lengua debe considerar los
factores sociopoliticos que han conllevado el bajo nimero de hablantes de las lenguas, y las politicas
de revitalizacion lingiistica deben disefiarse considerando estos factores.

Asociado a lo anterior, si bien se considera que la revitalizacion linglistica es un asunto urgente, ya
que la situacion actual de las lenguas requiere crear nuevos hablantes y aumentar los espacios de
uso de la lengua; los discursos actuales sobre los “dltimos hablantes”, presentes en mayor medida
para el caso Yagdan, son un obstaculo para revitalizar la lengua, ya que invisibilizan los esfuerzos que
han hecho las comunidades, y personas en particular, por adquirir competencias en las lenguas
objeto de este estudio. Esta representacion se presenta como un desafio en tanto que los
informantes declaran sus competencias y dan importancia a la vitalidad de la lengua considerando
la relevancia social de que existan hablantes nativos.

Un segundo aspecto a considerar para un proceso de revitalizacion, es la dificultad para acceder a
las comunidades y su negativa a colaborar con proyectos de investigacion académica, asi como con
intervenciones del Estado, segun reportaron algunas de las personas entrevistadas. Este rechazo
inicial a la intervencién de entidades externas debe entenderse como la respuesta a una larga
trayectoria de relaciones de poca reciprocidad y falta de retribucidn, tanto desde la academia, como
desde otras instituciones publicas, asi como un reconocimiento testimonial al valor de las personas
portadoras de estas culturas sin un compromiso por su bienestar y el cuidado de la cultura. En las
entrevistas también se reporta falta de mecanismos de participacion de las comunidades en la toma

95



INFORME FINAL

de decisiones para el disefio e implementacion de estrategias de revitalizacion linglistica, asi como
para los materiales asociado al trabajo con las lenguas.

Esto no quiere decir que no se hayan establecido relaciones de cooperacidén con entidades
académicas o del Estado. Actualmente existen relaciones de colaboracién entre la Comunidad de
Puerto Edén vy las universidades de Concepcion y Magallanes, para el caso Kawésgar, por ejemplo,
las cuales podrian tener un rol en un proceso de revitalizacion linglistica. Sin embargo, se debe
considerar la relacion problematica que han tenido distintas entidades con los pueblos fueguinos,
los que han sido histéricamente violentados. Es por ello que un trabajo de revitalizacion requiere
reconstruir relaciones de confianza con las comunidades, que se base en el reconocimiento de su
cultura y sus miembros desde una perspectiva de derechos, ademas de establecer relaciones de
reciprocidad y colaboracion desde una relaciéon de simetria donde se reconozca la agencia de las
comunidades en la revitalizacion de sus lenguas, y necesidades sentidas e identificadas dentro de
las mismas.

Es necesario considerar también que en ambos pueblos existen condiciones socioculturales internas
de las comunidades derivadas de distintas realidades e historicidades locales, que han obstaculizado
algunas de las acciones que se han intentado implementar. En este sentido se subraya la necesidad
de considerar las particularidades socioculturales y micropoliticas de las comunidades, con el fin de
poder establecer mecanismos y/o politicas de revitalizacion.

Por otra parte, en relacidn con las experiencias de revitalizacion linglistica que se han impulsado,
una de las dificultades que se ha levantado es la falta de constancia y continuidad de los talleres de
lengua, sobre todo en el caso Kawésqar. Si bien desde el afio 1998 que se han realizado talleres de
lengua, estos no han tenido la constancia suficiente para que los participantes adquieran las
competencias para aprender la lengua. Esto es reportado por participantes de estos talleres,
quienes los consideran demasiado breves y espaciados en el tiempo, y también por un informante
clave de CONADI, quien hace hincapié en la ausencia de evaluacidn de estos talleres para determinar
su eficacia. Sin embargo, su percepcion indica que el hecho de que siempre se repita el mismo nivel
inicial, da cuenta que no hay un aprendizaje sostenido en el tiempo por parte de quienes toman
estos talleres. En el caso de la lengua yagan es diferente, ya que el Estado, a través de CONADI, ha
tenido menor participacion en los talleres de lengua. Lo que se reporta mas bien es la dificultad del
didlogo entre las comunidades y el Estado para aunar esfuerzos para la realizacion de iniciativas de
revitalizacion que hagan sentido a la comunidad.

Han existido en los ultimos afios las acciones en pos del rescate y la revitalizacidon de estas lenguas
minorizadas con diversas iniciativas gestionadas por las propias comunidades para la
documentacion y ensefianza/aprendizaje de las lenguas kawésgar y yagan. Sin embargo, no se ha
logrado constituir una politica articulada desde distintas instancias y los propios pueblos, que
revierta la generalizada disminucidn de hablantes.
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Recomendaciones para las politicas de revitalizacion de la lengua kawésqar y la
lengua yagan

Sin duda, la cantidad de hablantes es un factor preocupante que es identificado como prioritario
por la revision documental, los actores claves, los actores educativos y los miembros de la
comunidad. Asi mismo, la dicotomia entre hablante y no hablante esta de manifiesto por las diversas
fuentes, sin embargo, y atendiendo al cardcter minorizado de las lenguas kawésqar y yagan, es
necesario problematizar la nocion de hablante nativo como un indicador que caracteriza la vitalidad
de una lengua, ya que esta asume que la competencia linglistica se adquiere de manera innata,
como consecuencia de crecer en un ambiente en el que se habla una lengua desde el nacimiento
(Pennycook, 1994; Firth & Wagner, 1997). En cambio, es necesario considerar y atender a las
circunstancias politicas y culturales, descritas en este informe, que han llevado a esta situacion de
bajo nimero de hablantes y, en este sentido, se debe considerar una caracterizacion de hablantes
que no se centre en los hablantes nativos. Por tanto, la caracterizacion de los hablantes debe
realizarse a partir de encuestas sociolinglisticas que consideren que los dominios y transmision de
la lengua se encuentran reducidos como procesos naturales de vitalidad lingiistica.

Ademas, estas categorias deben ser analizadas a la luz de los procesos sociales que ha sufrido la
transmision de la lengua kawésqar y yagan. Si bien, cuantitativamente, las lenguas kawésqgar y yagan
poseen pocos hablantes, la situacion sociopolitica descrita por las comunidades responde a la
minorizacion de una lengua, y no a una baja vitalidad, que involucraria un revertimiento del cambio
lingliistico como lo propone Fishman (Fishman 1991, 2001). Uno de los aspectos mencionados en
este modelo explica que deben revertirse las actitudes hacia la lengua (King, 2001; Spolsky, 1995),
sin embargo, tanto en el caso Kawésgar como en el Yagan se observan actitudes positivas hacia la
lengua con un interés de variados agentes sociales en promover y recuperar la lengua. En este
sentido, la revitalizacion linglistica de estas lenguas no puede comprenderse dentro de un esquema
que sélo considere a la lengua y quien la habla, sino que debe considerar aspectos sociopoliticos
propios de la escuela y sus procesos pedagogicos, asi como aspectos que van mas alla de la
instruccion formal (Véase Diaz Montenegro, 2012; Lara Millapan, 2012; Loncon, 2013; UNESCO,
2003; Zavala & Cdrdova, 2003).

En linea con lo anterior, y como punto de partida de un proceso de revitalizacion lingdistica, es
necesario plantear que la revitalizacidn es un asunto estrechamente relacionado con la construccion
de una sociedad mas justa, en donde haya reconocimiento de las naciones indigenas, participacion
democrdtica y redistribucion socioecondmica (Fraser, 2012). De aqui se desprende la necesidad de
que las comunidades sean agentes claves en el proceso de revitalizacion

Hoy en dia el Estado, desde sus instituciones ha tomado un rol colaborador, que brinda las
condiciones para promover que las comunidades tomen la guia de un proceso de revitalizacion de
su lengua y su cultura. Esto quiere decir que, considerando las condiciones que se pueden afirmar
desde este estudio, tanto en términos de las actitudes positivas hacia la lengua como la existencia
de iniciativas autogestionadas de revitalizacion, es el Estado y sus instituciones locales los que
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entregan garantias para que en los propios territorios se pueda frenar y revertir el proceso de
minorizacion de las lenguas kawésqgar y yagan.

Un punto de partida para este proceso es la propuesta de un proceso de autodiagndstico de las
competencias de los hablantes Kawésqgar y Yagan, que sea realizado por las comunidades. Esto
podria fomentar el didlogo que se requiere entre las comunidades, ademas de una observacion
propia de cada realidad local intra-comunitaria, ademas de fomentar la vinculacidn con un proceso
de revitalizacién desde sus inicios, reconociendo su autonomia para identificar quiénes son las
personas que pueden asumir tareas de revitalizacion y establecer los mecanismos para hacerlo.

Este autodiagndstico sentaria las bases para que se plantee una recuperacion de la vitalidad de las
lenguas a través de la creacion de nuevos hablantes que, a su vez y en un futuro, podrian
reestablecer los hablantes nativos. Para ello, se deberian implementar talleres de lengua, siguiendo
los lineamientos que establezcan las mismas comunidades, de manera que sean respetuosos y
acordes a sus formas de ensefianza/aprendizaje.

Para el logro de estos objetivos, es necesario destinar recursos que permitan financiar un proceso
de autodiagnostico y talleres de lengua que tengan continuidad y constancia, ademas de
educadores tradicionales que hagan la labor de revitalizacion desde las escuelas. Esto ultimo implica
remunerar de manera adecuada a las personas que asuman los roles de educadores/monitores o
transmisores de la lengua. Actualmente, hay una percepcion de desvalorizacion del rol que cumplen
los/las educadoras, quienes, ademas de tener que ser validadas por sus comunidades, deben
formarse constantemente en tematicas culturales y pedagdgicas, descansando sobre ellas altas
responsabilidades y expectativas en un plan de revitalizacion lingtistica que le compete a la sociedad
en su conjunto.

En linea con lo anterior, Grenoble & Whaley, (2006) plantean que el proceso de revitalizacion de
una lengua con pocos hablantes y baja o nula transmision intergeneracional, debe considerar, al
menos, una actitud positiva frente a la lengua propia, la disposicion de recursos materiales y
humanos por parte de la comunidad para la planificacion de esfuerzos de revitalizacion, y el
desarrollo o consolidacién de un sistema escrito que cuente con legitimidad entre las y los hablantes
de la lengua en cuestion. Sobre este Ultimo punto, es relevante que los materiales que actualmente
existen sean validados por las comunidades. En el caso de la lengua kawésqar, si bien hay una gran
valoracién de los registros de la lengua realizados por los académicos Oscar Aguilera y José Tonko,
hay voces criticas respecto de la idoneidad de algunos registros para ensefiar la lengua y se sugiere
simplificarlos. En el caso Yagan, el diccionario que actualmente existe no cuenta con la aprobacion
de la comunidad.

Ciertamente, como se ha mencionado, la revitalizacién lingiistica no puede comprenderse dentro
de un esquema que solo considere a la lengua y a quien la habla, sino que debe considerar aspectos
sociopoliticos que desbordan idioma y hablantes, e incluso la misma escuela, y que dicen relacion
con la existencia de politicas sociales transversales que van mas alla de la instruccion formal (Diaz
Montenegro, 2012; Lara Millapan, 2012; Loncon, 2013; UNESCO, 2003; Zavala & Cérdova, 2003).
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De esta manera, la escuela debe ser una institucién central en una politica de revitalizacion
linglistica, pero debe estar en articulacion con la comunidad en general, condicion que en varios de
los casos estudiados no esta satisfecha.

La institucion escolar, como un drgano estatal de central responsabilidad y reparacion de la
situacion linglistica que se encuentran los pueblos Kawésqgar y Yagan, tiene el desafio de abrirse a
otras formas de ensefianza/aprendizaje. Un punto que recalcan tanto las personas del pueblo
Kawésqgar, como informantes del pueblo Yagan, es que la forma escolar occidental no es el espacio
apto para el aprendizaje significativo de estas lenguas, sino que lo es la transmision familiar que se
da inserta en el territorio ancestral. Esto va a implicar no solo llevar las lenguas fueguinas a la
escuela, sino adaptar esta, en su estructura, sus formas de ensefiar, aprender y entender el mundo,
fuera de la cosmovision occidental que la funda. Para esto, es fundamental la sensibilizacion de
todos los niveles y estamentos de la estructura escolar, y su apertura a resignificar a cabalidad la
institucién y su mision para la construccion de escuelas a disposicién de las necesidades de las
comunidades locales.
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